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ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 


ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਦੂਸਰੇ 
ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮਤਲਬ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ 
ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਨਿਕਲ ਜਾਣਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਚਲੀ ਜਾਣਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਸ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਰਨ ਵਿਚ ਪੌਟੇ ਵੀ ਮੈਲੇ ਨਹੀ' 
ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ । ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਵਿਜੋਗ ਕੈਮ ਦੇ ਵਿਜੌਗੇ ਜਾਣ 
ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ 
ਦਾ ਵੇਗ ਹੈ। ਇਹ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੌਗ ਅਤੇ ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ 
ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਹਿਲ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਹੈ । ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਕੇਮ 
ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ, ਉਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ" । ਸਮਾਜਕ 
ਵੇਗ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋ“ ਬੁਨਿਆਦੀ ਗੱਲ ਕੰਮ ਦਾ ਵੇਗ ਹੈ । ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਕੌਈ 
ਵੀ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਉਸ ਦੇ ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ 
ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਹੈ । ਇਹ ਐਵੇ ਹੀ ਨਹੀ" ਕਿ ਮਾਰਕਸ ਨੋ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਸਰਮਾਏ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਕੇ'ਦਰੀ ਥਾਂ ਕੰਮ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਸਰਮਾਏ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 
ਦੇ ਹੇਠ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਉਪ- 
ਸਿਰਲੇਖ 'ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ _ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਿਕ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਨ` ਦਿਤਾ ਹੈ । 
ਕੌਮ ਦਾ ਵਿਜੋਗ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਕੌਮ ਦੀ ਵੇਡ ਦੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ, ਉਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ । ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਹੀ ਸਾਫ਼ ਹਨ । ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਪਰਾਈਵੇਟ 
ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਨੂੰ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਕੇਮ ਦੇ 
ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਮਾਜ ਦ" ਕੌਮ ਵਿਜੱਗਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ 
ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ, ਰੂਪ ਭਾਵੇ ਉਸ ਦਾ ਕੌਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਜ਼ਾਤੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਜਮਾਤੀ, 
ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਅਲੋਪ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੀ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਕੰਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਖੇੜਨ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਹੋਈ 
ਕੌਮ ਦੀ ਵੇਡ ਨੂੰ, ਤੇ ਹੁਣ ਦੇ, ਉਸ ਦੇ ਰੂਪ -- ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ -- ਦੀ ਕੀਤੀ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਨੂੰ 
ਖਤਮ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਜੇ ਸਾਰੇ ਪੁਆੜੇ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਕੌਮ ਦਾ ਵਿਜੋਗ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਈ 
ਕੌਮ ਦੀ ਵੌਡ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੇਖਣਾ ਬੇਅਰਥ ਨਹੀ” । 

ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਦਾ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਕੌਮ ਦੀ ਵੌਡ ਦਾ ਮੂਲ ਹੀ ਹੈ ? ਮੂਲ ਹੈ 
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ਕੰਮ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਭੰਗ ਹੋ ਜਾਣਾ, ਕੌਮ ਦੇ ਸੈਕਲਪ (੦੦06€00160) ਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਹੈ । ਡੰਗਰਾਂ ਨੂੰ ਪਾਲ ਕੇ ਵੱਗਾਂ ਦੋ ਵੱਗਾਂ ਨੂੰ, ਇੱਜੜਾਂ ਦੇ ਇੱਜੜਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਕਰ ਲੈਂਦਾ 
(੬੩੬੮੪6੦॥) ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ । ਕੰਮ ਦੇ ਅਰਥ ਨੂੰ, ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ ਦੀ ਸਮਝ ਨੰ ਹੈ । ਹੁਣ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਮੁਢਲੀ ਸਟੇਜ ਵਾਂਗ ਆਪ ਕੁਦਰਤ ਢ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਹੀ' 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਮਨੌਰਥ ਦੇ ਅਧੀਨ ਉਸ ਦੀ ਵਿਉਂਤ ਨੂੰ ਪਰਬਤ ਦੇ ਦਾਇਤੇਂ ਵਿਚੋਂ ਖੱਗ ਢਲਦਾ । ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵਾੜ ਲੋ'ਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਾਲਤੂ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਕੇ ਖਾਸਾਂ ਦੀ ਝੌਲੀ ਪਾ ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਕੰਮ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰ ।_ ਨੋ: ਖਾਹਿਸਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਰੇ_ ਤੌਰ ਲੀੱਦਾ ਹੈ । ਕੁੰਨਬੇ ਦੇ ਕੁਦਰਤ ਲੂੰ ਆਪਣੈ ਰਾਹ 
ਦੇਣਾ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਅਮਲ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ, ਅਮਲ ਨੂੰ ਉਸ $ ਤੋਰ ਲੈਣ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਦਾ ਰਾਹ ਖੁਲ੍ਹ ਗਿਆ ਹੈ । ਆਈ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ, 


ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਦਰਜੇ ਤੌ” ਗਿਰਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਨਕੇਲ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਹੱਥ ਦੇ ਦੇਣਾ । ਲਗਦੀ ਵਾਹ ਹੱਥੀ [_ਹੈਈਂ ਇਹ ਉਸਾਰੀ ਉਸ ਦੀ ਕਲਾ ਤੋਂ” ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ । ਹੁਣ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸਾਂਗ ਨਹੀਂ 
ਕੰਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਨਾ ਦਿਮਾਗ ਹੀ ਚਲਣ ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ । ਉਤਾਰਦਾ । ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । (ਸਜ 37੧ 1 600317€) ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਿਸਮਾਨ] ਤਾਕਤ ਦੀ ਡੋਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਤੋ“ ਬਾਹਰ ਬੇਗਾਨ) ਹੱਥੀ' ਦੇ ਦੇਣਾ । ਦੀਆਂ ਸਜਾਵਟਾਂ ਲਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ । ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਬੜੇ ਲੌਮ ਚੌੜਾਅ ਵਿਚ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ 


ਮਨੁਖੀ ਜਾਮਾਂ ਪਹਿਨਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਅੰਨ ਦਿਉਤੇ ਜਾਂ ਪਸ਼ਹ ਦਿਉਤੇ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬਣਾ ਕੇ ਖੜਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ 'ਤੇ ਲੱਟੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਚੂੰਕਿ ਆਦੀ ਸਟੇਜ ਵਾਂਗ ਕੁੰਨਬੇ `ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਭਾਰੂ ਨਹੀ" 
ਰਹੀ, ਕੁੰਨਬੇ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਪ੍ਬਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਰਿਵਾਜ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਕੁੰਨਬੇ ਦੀ ਕਲਾ 
ਰਿਵਾਜਨ (6੦॥੮੬॥00981) ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਕੁੰਨਬੇ ਦਾ ਮੈਂਬਰ ਸਿੱਧਾ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ 


ਜਦੋ ਕੁਨਬਾ ਆਪਣੀ ਆਦੀ, ਮੁਢਲੀ ਸਟੇਜ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਕਰਤਵ ਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਉਹ ਆਪਣੀ ਖੁਰਾਕ ਇਕੱਠ) 
ਕਰਦਾ ਹੈ (00੦6-83116910£) । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕੱਖ ਵਿਚੋ ਉਹ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਿਰਜੀ, 
ਬਣੀ ਬਣਾਈ ਖੁਰਾਕ ਲੌ'ਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਆਪਣੀ ਖੁਰਾਕ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 


ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਦਿਤ) ਉਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਹੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਹੀ” ਹੋ ਰਿਹਾ, ਸਗੋ ਕੈਨਬੇ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਮੁਤਾਬਿਕ ਢਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ, ਬਣੀ ਬਣਾਈ ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਬੁਕਲ ਵਿਚ ਜਦੋ” ਕੁੰਨਬਾ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਪਾਲਤ੍ਰ ਬਣਾਂ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਸੇ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈ ਜਾਂਦਾ 
ਹੀ ਮੂੰਹ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਆਪ ਧਸਦਾ ਹੈ । ਅਜੇ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਝੋਲ) ਪਾਉਣ ਹੈ ਤਾਂ ਇਕ ਦੀ ਕੀਤੀ ਉਤੇ ਇਕ ਤੋ ਵਧ ਦੇ ਪਲਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ 
ਜੋਗਾ ਉਹ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ । ਉਸ ਦੇ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਆਪ ਧਸਣ ਢਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ :_=ੰਡ ਨੂੰ ਰਾਂਹ ਮਿਲ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ ਦੀ ਏਕਤਾ ਭੰਗ ਹੋ 
ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਣੀ ਬਣਾਈ! ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਕੋਮ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਉਸ ਦਾ ਅਰਥ, ਉਸ ਦੀ ਵਿਉੱਤ ਇਕਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਆ 
ਉਸ ਸਮੋ ਦੀ ਉਸ ਦੀ ਕਲਾ ਵਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਬਣੀ ਬਣਾਈ ਕਦਰਤ . ਦਿਸ ਦੇ: ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੱਥੀ' ਕਰਨਾ ਦੂਸਰਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੌਮ ਵਿਜੋਗਿਆਂ ਜਾਂਦਾ 
ਆਪ ਨੂੰ ਘਸੌੜਨ ਵਾਲਾ ਨੁਕਤਾ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਨਿਰਭਰ ਰੀ -ਛੋਦੰਭਤ 'ਚੀ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੇ ਅਮਲ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੈਕਲਪ, ।ਵਉੱ'ਤ-ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਦਿਤੀ ਉਤੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਬੜੀ ਗਹਿਰੀ ਭਰਵੀ' ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਜਾਨਵਰ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੋੜ ਹੋਣਾ ਹੀ ਏਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣਾ, ਵਿਰੋਧੀ 
ਆਦਿ ਦਾ ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਨੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਮਾਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚੋ ਜੋ ਚੇਤਨਤਾ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਹ ਵਿਉੱ'ਤੀਆਂ ਦੇ 
ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਐਨ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਚਿਤਰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਨਾਚਾਂ ਤੇ ਗਿਆ ਵ਼ਿਚਉੈਲ ਵਜ ਤੇ ਪਾਸੇ ਇਕੱਠੀ ਹੋਣੀ ਬ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਨਿਰੀ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ ਹੀ ਮੁਸ਼ੱਕਤ ਰਹਿ ਗਈ 
ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੀ ਐਨ ਨਕਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਗਾਉ'ਦੇ ਤੇ ਲੈ ਜਤੀ ਣਾ ਅਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਚੇਤਨਤਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈਰ ਜਮਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਚੂੰਕਿ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਉੱਤੀਆਂ ਦੇ ਪਾਸੇ 
ਆਪ ਕੁਦਰਤ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵੱਡ ਵਡੇਰੀ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਤੇ ੧" ਹੀ ਆਉਦੀ ਹੋਈ, ਇਸ ਵ'ਸਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ ਦੀ ਵਾਗ ਡੋਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਆਉਦੀ ਹੈ । 
ਤਨੋਂ ਮਨ ਉਸ ਦਾ ਸਾਂਗ ਉਤਾਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਜੀਵ ਨੂੰ. ਕਿਸੇ ਅੰਗ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜੇਲਾਂ ਵਿਉ'ਤੀ ਪੁਜਾਰੀ, ਸਰਦਾਰ ਆਦਿ ਬਣ ਬਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲਾਂ ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ ਦੇ ਨਿਗਰਾਨ ਤੇ 
ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਚਿੰਨ੍ਹਾਤਮਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ ਜਠੇਰੇ ਦਾ ਪਹਿਤਾਵਾ ਪਹਿਣਦਾ ਹੈ (901ਡ%) । ਲੀਡਰ ਬਣਦੇ ਹਨ ਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ 'ਤੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਮਾਲਕੀ ਜਮਾ ਲੈੱਦੇ 
ਉਸ ਦੀਆਂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਕੁੰਨਬਾ ਇਸ ਸਟੇਜ ਵਿਚ ਹੌਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹਨ । ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਨੇ ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸਸਥਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣਾ ਹੀ ਸੀ ਸੋ ਉਹ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਦਰ ਉਤੇ ਮੰਗਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਰਹਿਮ ਉਤੇ ਹੰਦਾ ਹੈ (ਉਸ ਨੂੰ ਆਾਰਲੀ ਪਾਉਣਾ ਆਣ ਹਾਜ਼ਿਰ ਹੰਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਜਮਾਤੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਅਜੇ ਉਸ ਨਹੀ ਸਿਖਿਆ ਹੁੰਦਾ), ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਇਕ ਦੀ ਕੀਤੀ ਐਨੀ ਹੁੰਦੀ ਨਹੀ ਕਿ ਢੁਸਰਾ ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਬੈਦਾ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਪਾਲਤ੍ਰ ਬਣਾ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਸੇ ਤੋਰਨ ਦੇ, 
ਉਸ ਦੀ ਕੀਤ। ਉਤੇ ਜੀਊ ਸਕੇ । ਸੋ ਇਸ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੇਮ ਦੀ ਵੰਡ ਇੰ ਜਾਸਕ ਰ ਉਸ ਤੱ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀਆਂ ਦਲ੍ਹੀਜ਼ਾਂ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਵੇਲੇ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋ” 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਅਜੇ ਰਾਹ ਹੀ ਨਹੀ ਖਲਦਾ । ੬ ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਇਕ ਹੋਰ ਬਿਆਧ ਆਣ ਖੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਉਤੇ ਆਣ ਕਾਨ) ਪਾਉੱ'ਦੀ ਹੈ । 

ਜਦੋ' ਕੁਨਬਾ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਝੋਲੀ ਪਾਉਣ ਚੌਖਲਜੀ ਤੁਰ ਪੈਦਾ ਹੈ, ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਪਾਲਤ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਤੋ ਰਿਹਾਈ ਮਿਲਦੀ ਦਿਸਦੀ ਹੈ, ਦੂਸਰ ਪਾਸੇ 
ਬਣਾਉਣਾ ਸਿਖ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਸਟੇਜ ਵਾਂਗ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਹਿਮ 'ਤੋ ਨਜ਼ੀਂ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਜਣੀ ਦਾ, ਆਪਣੀ ਹੱਥੀ` ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੀ ਦਾ, ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਮੈਲ ਦਾ ਸਗਲ 
ਰਹਿੰਦਾ । ਉਹ ਪੌਢਿਆਂ ਤੇ ਜਾਨਵਰਾਂ, ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਪਾਲਤੂ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਫ਼ਸਲ ਬੀਜਦਾ, ਵਢਦਾ ਬੋਦੇ ਦੇ ਗਲ ਵਿਚ ਪੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਤੇ 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਹੋਈ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕੌਮ ਦਾ ਵਿਜੋਗ ।ਕੌਮਦੇ 
ਵਿਜੌਗ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਜਨ: ਹੈ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸਸਥਾ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਵਜ੍ਹਦ ਵਿਚ ਆਉਣਾ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਪ੍ਵੇਸ਼, ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਉਤੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ।ਸੋ ਕੌਮਦੀ ਵੰਡ ਦਾ, ਕੰਮਦੇ 
ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਹੱਥੀ” ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ' 
ਵਿਜੋਗ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਥੋ` ਉਸ ਦਾ ਖੁਸ ਜਾਣਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋ` ਖੁਸ ਕੇ ਉਹ ਜਾਂਦੀ ਕਿਥੇ ਹੈ ? 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਹੱਥੀ” ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੀ ਹੈ ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ, ਧੌੱਸ ਦਾ, ਜਬਰ ਦਾ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ 
ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ ? ਉਹ ਕਾਹਦੇ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ? ? ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ, ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਤਾਕਤ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੋਣਾ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਾਕਤ ਕੀ ਹੈ ? ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ 
ਪੇਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਹੋਈ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਦੀ 
ਤਾਕਤ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੋਮ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਕਤ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਅਤੇ ਹੋਏ ਕੈਮ ਤੋ” ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਤਾਕਤ । ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਨਾਲ 
ਕੇਮ ਦੇ ਵੇਗ ਤੋ“ ਉਪਜੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਤਾਕਤ । ਇਸ ਸਾਰੇ ਵੇਗ ਵਿਚ, ਇਸ ਵੇਗ 
ਵਾਸਤੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਤਾਕਤ । ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਕਹਿਣਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਦੇ ਹੱਥ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਮਲਾ ਫੈਲਾ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਕੌਮ ਦੀ ਵੈਡ ਤੇ ਕੰਮ ਢੇ ਵਿਜੋਗੇ ਜਾਣ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਚੂਕਿ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਮੂਲ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੈ, ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੀ ਹੱਥੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਮੂਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਹੱਥੀ' ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰਾਂ 'ਤੇ ਕਾਠੀ ਹੈ । ਹੱਥੀ` ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਵਜੂਦ ਤਾਂ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦਾ ਪੂਰਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਉ'ਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਮੂਲ ਉਸ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ 'ਕੋਠੀ ਵਿਚ ਦਾਣੇ ਤ ਕਮਲੇ ਵੀ ਸਿਆਣੇ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਮੂਲ ਹਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਹੱਥੋਂ" ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ” ਹੁੰਦੀ 
ਪੰਦਾਵਾਰ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਖੁਸ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

_ਜਦ ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਦਾਈ ਹੁੰਦੜ-ਹੇਰ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰੀ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਢੇ'ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਿੱਖਰ ਉੜੇ ਦਿਉਤਾ- ਬਾਦਸ਼ਾਹ (£੦6- 00੬) ਆਣ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੌਮ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸਾਰੀ ਤਾਕਤ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹੱਥ-ਵਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੀਅ ਕਰੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਉ'ਦੀ, ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਦਿਉਤਾ-ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਚੁਕਿ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਉਸ 'ਤੇ ਆਣ ਕੇੱਦਰਤ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਉਹ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਾਉ'ਦਾ, ਕਰਦਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਚੂੰਕਿ ਸਾਰੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦੀ 
ਵਾਗ-ਡੌਰ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਹੁਕਮ ਹਾਸਿਲ ਉਸ ਦਾ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਤਾਕਤ-ਵਿਹੂਣਿਆਂ 
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ਵੇਖਣ ਚਾਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਾਰੀ ਤਾਕਤ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸਟੇਜ ਉਤੇ 
ਪਹੁੰਚਣ ਤਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬੜੀ ਸੱਬਲ ਉਸਾਰੀ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਸਮੂਹੀ ਤਾਕਤ ਮਹਾਨ ਹੈ । ਉਹ 'ਪਿਰਾਮਿਡਜ਼ ਤਕ ਉਸਾਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਬੋਢੇ ਦੀ 
ਤਾਕਤ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਉਹ ਬੇਅੰਤ ਤੇ ਅਥਾਹ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਕੀ ਹੈ ? ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਕੱਖਾਂ ਤੋ' ਹੌਲੇ ਹੋਏ ਬੈਠੇ ਗੁਠਾਮ ਹਨ, (ਉਹ ਕੱਖਾਂ ਤੱ ਹੌਲੇ ਕਿਉ ਹਨ $ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਾਤੀ, ਜਿਸਮਾਨੀ ਕੰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਕਤ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ ਵਿਜੌਗੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਨਹੀ' । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੌਮ 'ਤੇ ਲਗ 
ਰਹੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਕਮਾਈ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ ਵਿਜੋਗੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੌਲ ਖੁਸ 
ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੱਲੇ ਪੈ ਰਹੀ ਹੈ), ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਸਿਖਰ 
ਦਿਉਤਾ-ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ ਜਿਸ 'ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤਾਕਤਾਂ ਆਣ ਕੈਂਦਰਤ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਿਖਰ ਦਿਉਤੇ-ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਤੋਂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਕੱਖਾਂ ਤੋੱ ਹੌਲੇ ਹੋਇਆਂ ਦੇ 
ਦਰਮਿਆਨ ਪਾੜਾ ਅਥਾਹ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਸਿਖਰ-ਦਿਉਤਾ- 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ -- ਜੋ ਕੁਛ ਵੀ ਹਨ ਉਹ ਬਣੇ ਤਾਂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਕੱਖਾਂ ਤੱ ਹੌਲੇ ਹੋਇਆਂ ਦੇ ਕੀਤੇ ਕੌਮ ਤੌ 
ਹੀ ਹਨ । ਪਰ ਕੇਮ ਦੀ ਵੈਡ ਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਤਵਾਜ਼ਨ 
ਐਸਾ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਕੱਖਾਂ ਤੌਂ ਹੌਲਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦੀ ਜੀਆ ਪਾਈ ਵੀ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਢਿੱਡ ਦਾ ਝੁਲਕਾ ਵੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਿਖਰ-ਦਿਉਤੇ-ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮੇਹਰ ਤੇ 
ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਚੁੰਕਿ ਮੂਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੈ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦਾ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਜੀਆ ਪਾਈ 
ਵੀ ਦਿਉਤੇ-ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮੇਹਰ 'ਤੇ ਮੁਨੱਹਸਰ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਉਹ ਮੋਹਰ, 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਪਵਿੱਤਰ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਸਭ ਤਾਕਤ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਾਤੀ ਤਾਕਤ ਤੋਂ ਵੀ ਵਾਂਜੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਸੋ 
ਏਨ੍ਹਾਂ ਨਿਤਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਬੇਅੰਤ ਤਾਕਤ ਦਾ ਮਾਲਕ, ਮਹਾਨ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਇਹ ਤੁਛ ਵੀ ਨਹੀ ਲਗਦੇ । ਨਾਚੀਜ਼, ਨਿਮਾਣੇ ਡੇ ਨਿਤਾਣੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਦਿਉਤੇ-ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਨਿਉ` ਨਿਉ" ਸਲਾਮਾਂ ਕਰਦੇ, ਉਸ ਦੇ ਅਗੇ ਮੱਥੇ ਰਗੜਦੇ, ਉਸ ਦੇ ਅਗੇ ਚੌਫਾਲ ਵਿਛਦੇ 
ਹਨ । ਏਸ ਸਟੇਜ ਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਤਕਾਜ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਕੋਲ ਇਹ ਡਰ ਡਰ ਕੇ 
ਕੈਬਦੇ ਹਨ ਅੜੇ ਜਿਸ ਦੇ ਅਗੇ ਇਹ ਢਿੱਡ ਭਾਰ ਵਿਛਦੇ ਹਨ ਉਸ ਦੇ ਅਸਲੇ ਦਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਭੇਤ ਨਹੀ ਆਉਦਾ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਜਿਸ ਤੌ ਇਹ ਭੈਭੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਇਕੱਠਾ ਹੋਇਆ 
ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਬਾਹੂ ਬਲ ਤੇ ਉਸ ਬਾਹੂ ਬਲ ਦੀ ਕੀਤੀ ਕਮਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੋ 
ਗੁਲਾਮ ਆਪਣੀ ਤੇ ਆਪਣੇ ਵਰਗਿਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ` (2611826੮੬) ਇਕੱਠੀ ਹੋਈ ਤਾਕਤ ਤੇ ਉਸ 
ਤਾਕਤ ਢੀ ਕੀਤੀ ਕਮਾਈ ਤੋ“ ਹੀ ਡਰਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਅਗੇ ਹੀ ਨਿਉ'ਦਾ, ਵਿਛਦਾ, ਹੀਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਲਾਮਾਂ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਰੂਪ ਤਾਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਵਸਤੂ ਉਸ ਦੀ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਬਾਹੂ ਬਲ ਦੀ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਜਣੀ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਇਸ ਸਰਦਾਰੀ ਦੇ ਰੂਪ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਨਿਰਾ ਪਰਛਾਵਾਂ 
ਜਾਂ ਓਹਲਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ । ਉਹ ਤਾਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਿਰਫ਼ ਉਸ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਦਾ ਆਧਾਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਅਤੇ ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੇ ਕੀਤੇ ਕੌਮ ਤੋ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ `ਤੋਂ 
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ਕਬਜ਼ਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਗੁਲਾਮਾਂ ਦਾ ਡਰ ਦਿਮਾਗੀ ਭੁਲੋਖਾ ਨਹੀ । ਡਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੱਚਾ ਹੈ । 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ, ਕੰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤ) 
ਤੋਂ ਉਸ ਕੌਮ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲੋ" ਵਿਜੋਗੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਓਪਰੀ ਲਗਦੀ 
ਹੀ ਨਹੀ, ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਉਹ ਓਪਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ, 
ਵੈਰੀਆਂ ਦੇ ਰੱਥ ਚਲੀ ਗਈ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਵੈਰੀਆਂ ਦੀ ਹੋਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਲੜ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਕ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਹਨਾਂ 'ਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋ ਖੜੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਉਤੇ ਗੁਲਾਮੀ ਦੀ ਛੱਟ 
ਪਾ ਬੈਠੀ ਹੈ । ਜਿੰਨੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਹ ਕਮਾਈ ਕਰਨ ਦੇ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹਨ ਉਨੀ ਭਾਰ) 
ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਉਤੇ ਗੁਲਾਮੀ ਦੀ ਛੱਟ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਤੇ ਉਸਤੋ' 
ਹੋਏ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਇਹ ਕਰਤਵ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੱਥੀ“ 
ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਆਣ ਸਰਢਾਰੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਲਗਾਮ ਪਾ ਕੇ 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਲੱਦੇ ਦਾ ਪਸ਼ੂ ਬਣਾ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਕੌਲੋ` ਗੁਲੱਮ ਕਰਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਏਸ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ 
ਭੇਦ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਜਾਗਣ 'ਤੇ ਹੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦਿਮਾਗੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ 
ਵਗ ਦਾ ਭੇਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹੀ ਸਮਝਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਪਜੀ ਕੋਮ ਦੀ ਵੰਡ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ` ਜਨਮੋ' ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਤੋ' 
ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸਹੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜੜ੍ਹ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਦੇ ਮਨੁਖ ਨਾਲੋ 
ਵਿਜੋਗੇ ਜਾਣ, ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਬਣਨ ਨਾਲ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਪਰਾਈਵੇਟ 
ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਰਦਾਰੀ, ਮਨੁਖ ਉਤੇ ਉਸ ਦਾ ਬੇਧਨ ਜਮੀਨ ਦੇ ਨਿੱਜੀ 
ਜਾਇਦਾਦ ਬਣਨ ਨਾਲ ਹੀ ਪੁੰਕਿਆਂ ਪੈਰਾਂ 'ਤੇ ਸਥਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਹੀ ਇਸ ਬੈਧਨ 
ਦੀ ਨੀਹ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਸਭ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਮਾਤਾ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦੀ, ਇਸ ਦਾ ਚੱਪਾ ਚੱਪਾ ਵੰਡਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ (11216 ੧ 9੦ ੩7੦ ਜ1(0੦ਧ੧ 165 0੩5੧੦) ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ 
ਹੀ ਮਨੁਖ ਦੀ ਖੁਰਾਕ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਮਨੁਖੀ ਆਬਾਦੀ ਉਨੀ ਹੀ ਹੰਦੀ 
ਸੀ ਜਿੰਨੀ ਦਾ ਉਹ ਢਿਡ ਤੋਰ ਸਕੇ । ੧ 
ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਵਾਲ ਪਾਸਿਉ” ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਜ਼ਮੀਨ ਹੀ ਸਮਾਜਕ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉ” ਕਿਸਾਨ, ਕਾਮੇ ਆਦਿ ਦੀ ਉਸ 
ਉਤੇ ਕੀਤੀ ਮੇਹਨਤ । ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਦੀ, ਸਰਦਾਰ ਦੀ, 'ਲਾਰਡ' 
ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਉਸ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ 
ਹੌ ਗਏ । ਜ਼ਮੀਨ 'ਤੇ ਲਾਰਡ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ ? 88੯ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਮੂਲ 
ਹੈ -- ਜ਼ਮੀਨ 'ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਾਰੀ ਹੋਈ ਮੱਲ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੋਰ 'ਤੇ ਮਾਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਡਾਕਾ, ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਖੋਹਾ ਖਾਹੀ, ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਵਾਂਝਿਆ ਰਖਣ ਵਾਸਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਦਵਾਲੇ ਮੱਲੋਂ ਮੱਲੀ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਵਾੜ । ਫੀਉਡਲ ਲਾਰਡ ਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਤੋ 
ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੀ ਹੈ ? $90100 ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਉਹ ਵਢਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਉਸ ਨੇ ਬੀਜਿਆ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਹਿੱਸਾ ਠੇਕਾ ਉਸ ਦਾ ਵੀ ਮੰਗਦਾ ਹੈ ਜੋ ਧਰਤੀ 
ਮਾਤਾ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੇਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਬਣਿਆ ਬੈਠਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਆਪਣੀ ਜਾਗੀਰ ਦਾ, ਜ਼ਮੀਨ ਢਾ ਵਾਹਿਦ ਖ਼ਾਲਕ, ਉਸ ਦਾ ਠੇਕੇਦਾਰ, ਜਿਵੇ` ਕਿਤੇ ਉਸ 
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ਕੁਲ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਸਭ ਰਿਸ਼ਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਫਾਹੀ ਹਨ ਇਸ ਦੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਂਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ' । ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 





ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਆਪ ਹੀ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੋਵੇ । ਫੀਊਡਲ ਲਾਰਡ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਰਤੱਵ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਦਾ ਮੁੜ੍ਹਕਾ ਬਿਲਕੂਲ ਨਹੀ ਬੀਜਦਾ । ਹੋਰਨਾਂ ਦੇ 
ਬੀਜੇ ਲਹੂ ਅਤੇ ਕੀਤੀ ਮੁਸ਼ੱਕਤ ਉਤੇ ਹੀ ਉਹ ਪਲਦਾ ਹੈ । ਫੀਊਡਲ ਲਾਰਡ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ 
ਵਿਚੋ“ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਏਸ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ' ਲੈਦਾ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਉਤੇ ਕੁਛ ਕੀਤਾ 
ਕਰਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ 'ਤੇ ਕੋਈ ਕੇਮ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਹੱਡ ਭਨ ਕੀਤੀ ਕਮਾਈ 
ਲਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਸ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਸੈਵਾਰਿਆ ਹੁੰਦਾਹੈ ਜਾਂਹ ਰਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਵੇਗ ਉਤੇ ਨਿਗਰਾਨੀ ਜਾਂ ਉਸਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ” । ਪੰਦਾਵਾਰ 
ਦਾ ਸਾਰਾ ਕੌਮ ਵਾਹਕਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਫੀਊਉਡਲ ਲਾਰਡ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਕੁਛ ਦੇਣ ਨਹੀ' 
ਹੁੰਦੀ, ਉਸ ਤੋ“ ਸਭ ਲੈਣ ਹੀ ਲੈਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਨਿਰੌਲ ਜ਼ਮੀਨ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦਾ, ਉਸ 'ਤੇਂ 

ਆਪਣੀ ਕਾਨੂੰਨੀ ਮਲਕੀਅਤ ਦਾ ਖੱਟਿਆ ਹੀ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਅਗਲਿਆਂ ਦੋ ਵਾਹੁਣ ਵਾਸਤ 

ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਕਰਾਏ ਉਤੇ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਰੱਬੀ ਹੀ ਉਪਜਾਊ ਹੋਵੇ, ਕਿਸੇ ਅੱਛ 

ਮੌਕੇ ਸਿਰ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹੋਰ ਕੁਦਰਤੀ ਗੁਣ ਹਵੇ -- ਇਸ ਸਭ ਕੁਛ ਦਾ ਫਾਇਦਾ 

ਉਹ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਹਰ ਗੁਣ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਉਸ ਦਾ ਕਰਾਇਆ ਹੋਰ ਵਧਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ 

ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣਾ ਹੱਕ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਸਭ ਕੁਛ ਉੱਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਹੋਵੇ । 

ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਤੌਂ ਵੀ ਜਾਣੋ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਬਾਦੀ ਦੇ ਵਧਣ ਨਾਲ ਖਾਣ ਵਾਲੇ ਤਾਂ ਵਧਦੇ 

ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਜ਼ਮੀਨ ਤਾਂ ਵਧ ਨਹੀਂ` ਜਾਣੀ । 

ਜ਼ਮੀਨ ਤੋ' ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਕਿਵੇ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਇਹ, ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ' ਜਾਗੀਰਦਾਰ 

ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਸਦਾ ਮੁਜ਼ਾਰਿਆਂ, ਕਿਸਾਨ ਤੇ ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ 

ਦਾ ਤਕਾਜ਼ਾ ਹੈ । ਇਹ ਘੋਲ ਵੀ ਸਾਵਿਆਂ ਦਾ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਇਕ ਤਾਂ ਸਟੇਟ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਦੀ 
ਹੰਦੀ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਉਹ ਜੇਰਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਪਖੋ“ ਦਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਵਾਹਕ 
ਨੇ ਤੇ ਕਰਨੀ ਤੇ ਖਾਣੀ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਉਡੀਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਸੋ ਵਾਹਕ ਤੇ ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ 
ਕੋਲ ਤਾਂ ਉਹ ਉਨਾਂ ਹੀ ਮਸਾਂ ਰਹਿਣ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨੱਪ ਘੁਟ ਕੇ ਡੌਗੋ ਡੰਗ 
ਹੀ ਲੰਘੇ । ਤੇ ਲੰਘੇ ਵੀ ਮਨੁਖੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਨਹੀਂ', ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ । ਸੌ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤਾ ਉਹ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਗੁਲਾਮਦਾਰੀ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਸੀ ਕਿ ਕੀਤੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਹਥੋ` ਨਿਕਲ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਆਣ ਖੜਦੀ ਹੈ । 
ਵੈਰੀ ਬਣ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਆਣ ਕਾਠੀ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੋ ਹੋਈ ਕੰਮ ਦੀ ਵੰਡ ਤੇ ਉਸ ਤੋੱ' ਉਪਜੇ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਨਾਲ, 

ਫੀਊਡਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਧਰਡੀ ਮਾਤਾ ਤੇ ਉਸ ਤੱ ਹੱਈ ਪੈਦਾਵਾਰ, 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਾਹਕਾਂ, ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ, ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਦੀ 

ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਣ ਮੁਖਾਤਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਫੀਉਡਲ ਲਾਰਡ, ਉੱਸ ਦੀ ਸਟੇਟ, ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 


ਉਨਾਂ ਉਤੇ ਭਾਰੂ ਹੈ । ਵਾਹਕ ਤਾਂ ਬੱਝਾ ਹੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਉਹ 
ਉਸ ਦਾ ਅਮਲਾ ਫੈਲਾ, ਉਸ ਦਾ ਹੀ ਕੋਈ ਅੰਗ ਪੱਖ ਹੋਵੇ । ਜਿਧਰ ਜ਼ਮੀਨ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਨਾਲ 
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ਹੀ ਉਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਦਾਜ ਹੀ ਹੋਵੇ । ਜੌ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਵਰਕੇ ਲੈ ਗਿਆ, ਨਾਲ _[ ਤਾਂ ਆਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਨੇ ਅਜੇ ਆਪਣਾ ਅਸਲੀ ਰੂਪ, ਪੈਸੇ (0੦0੬੧) ਦੀ ਸ਼ਕਲ, ਜੰ 


5੬1 ਨੂੰ ਵੀ ਲੈ ਗਿਆ । ਮੁਜ਼ਾਰੇ ਤੇ ਵਾਹਕ ਨਾਲੋ" ਵਿਜੋਗ ਵੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਆਕੇ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ । ਸੋ ਗੁਲਾਮੀ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚਿੰਤਾ ਹੀ ਇਹ ਲਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲੋ ਜ਼ਮੀਨ ਖੁਸ ਨਾ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਤੇ ਫੀਊਡਲ, ਦੋਹਾਂ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਵਿਚ ਮੂਲ ਤਾਂ ਸਭ ਕਾਸੇ ਦਾ ਢੌਲਤ ਦਾ ਲਾਲਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਹ ਚਾਰੇ ਬੋਨਿਉ' ਹੱਥਲ ਹੀ ਨਾ ਹੋ ਬਹਿਣ । ਇਹ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੱਥੀ ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੱਕੀ ਤਾਂ ਉਹ ਹੀ ਚਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ” ਮਨੁਖੀ ਅੰਸ਼ ਬਿਲਕੁਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਤੇ ਪਾਈ ਕਾਠੀ ਦੀ ਦਸ਼ਾ । ਫੀਉਡਲ ਲਾਰਡ, ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ ਤੇ ਉਸ ਢੀ ਕੁਲ ਤਰਜ਼ੇ- 4ਲੌਪ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਜੋ /ਕ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਆਕੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੌ ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਤੇ ਜੋ ਤਾਕਤ ਵਾਹਕਾਂ ਕਾਮਿਆਂ 'ਤੇ ਭਾਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਤੇ ਨਿਰੋਲ ਪੈਸੇ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ (੦850) ੧੩੦5) ਨੇ ਆਕੇ ਕਰ ਦੌਣਾ ਹੈ। ਜਾਂ ਇਉ ਕਹਿ ਲਵੇ ਕਿ 
ਕੀ ਹੈ ? ਮੂਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਵਾਹਕਾਂ ਤੇ ਕਾਮਿਆਂ ਆਦਿ ਦੀ ਹੱਥੀ” ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੰਮ ਨੇ ਅਜੇ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਮੂਰਤ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ ਨਹੀ" ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਜੋ ਉਸ ਨੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਦੇ ਹੱਥੋ' ਖੁਸ ਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ" ਵਿਜੋਗੀ ਜਾਕੇ ਫੀਊਡਲ ਲਾਰਡ ਦੇ ਹੱਥ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਵਿਚ ਆਕੇ ਕਰਨੀ ਹੈ । ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਦਾ ਗੁਲਾਮਾਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ, ਮਿਸਾਲ, ਵਜੋਂ ਹੁੰਦਾ 
ਫੀਉਡਲ ਲਾਰਡ ਕੋਲੋ“ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਤੇ ਉਸ ਤੋ" ਹਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਮਲਕ!ਅਤ ਖਿਸਕ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਉਹ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸਾਨ ਦਾ ਆਪਣੇ ਡਗਰਾਂ ਨਾਲ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਮੂਲ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ 
ਤਾਂ ਉਹ ਕੱਖਾਂ ਦਿਆਂ ਘੋੜਿਆਂ ਵਾਂਗ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਮਰ ਗਏ ਤਾਂ ਹੋਰ ਲੈਣੇ ਪੈਣਗੇ । ਪਰ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਡੰਗਰਾਂ ਨਾਲ 

ਕੰਮ ਦੋ ਵਿਜੋਗੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ 'ਤੇ ਤਾਂ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚੋ ਜਜ਼ਬਾ ਬਿਲਕੁਲ ਅਲੌਪ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ । ਫੀਊਡਲ 
ਸਵਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਛਡਦੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਆਪਣੀ ਕਾਠੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਜਾਗੀਰ 'ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ, ਦਿਹਾੜੀਦਾਰ ਜਾਂ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਾਸਤੇ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਬੰਦੇ ਸਨਅਤੀ 
ਮਹਿਕ੍ਰਮਾਂ, ਸਭ ਮਨੁਖਾਂ 'ਤੇ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ, ਗੁਲਾਮਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹਈ ਮਜ਼ਦੂਰ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਾਲ ਸਵਾਏ ਦਿਹਾੜੀ ਤੋ, ਕਮਾਏ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਤੱ ਹਰ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਮਾਲਕ ਤਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਿਰਫ਼ ਉਥੋਂ ਤਕ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਗੁਲਾਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਕਦਰੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਸ ਦੀ ਜਾਇਦਾਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਦੀ ਵੈਡ ਦਾ ਤਅੱਲਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਗੌਹ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਲਾਮਾਂ ਦਾ ਕਦਰੇ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਇਜ਼ਤ, ਵਫਾਦਾਰੀ ਤੇ ਫਰਜ਼ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਨਾਲ ਉਸ ਨਾਲ ਬੱਝੋ ਹੁੰਦੇ 
ਮਾਲਕ ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਆਜ਼'ਦ ਰਹਿ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਆਪਣੀ ਮਨੁਖਤਾ ਕਾਇਮ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਲਾਰਡ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਵੀ ਸਿੱਧਾ ਸਿਆਸੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ 
ਨਹੀ ਰਖ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਨੁਖੀ ਅਸਲੋਂ ਨੂੰ ਨਗੇਟ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਮਨੁਖੀ, ਜ਼ਾਤੀ, ਕਰੀਬੀ ਅੰਗ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਾਗੀਰ ਦੀ ਵਸੇਬ ਦੇ ਆਪਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਉਹ ਕੁਝ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕੁਝ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਜਾਇਦਾਦ ਰਸਮੋ ਰਿਵਾਜ, ਆਪਣਾ ਖਾਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਹਰ ਜਾਗੀਰ ਦਾ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹਿੱਤ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਏ'ਗਲਜ਼ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਤੌਰਿਆ 
ਦੌਲਤ ਦੇ ਲਾਲਚ ਦਾ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਤੱ ਬਾਹਰ ਜਾ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਫੀਉਡਲ ਲਾਰਡ 
ਸਰਫਾਂ, ਮੁਜ਼ਾਰਿਆਂ, ਵਾਹਕਾਂ ਉਤੇ ਤਾਂ ਭਾਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ 
ਜਾਗੀਰ ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਜਾਗੀਰ ਨੂੰ ਨਹੀ ਵਰਦਾ । ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ 
ਲੈ“ਦੀ ਹੈ । ਆਪਣਾ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਲਤਨਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਾਂ ਦੇ'ਦੀ 
ਹੈ, ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਫੀਊਡਲ ਲਾਰਡ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਾਂ ਦੇੱਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਦਰਜਾ-ਬ-ਦਰਜੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਦਰਜਾ, ਆਪਣਾ ਸਥਾਨ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਕਲਚਰ, ਆਪਣਾ ਆਚਰਨ, ਆਪਣਾ ਸੁਭਾ ਦੋਦੀ ਹੈ । ਲਾਰਡ ਜਾਗੀਰ ਦੇ ਨਾਂ ਮਗਰ ਜਾਂਦਾ 
$। ਜਾਗੀਰ ਉਸ ਦੇ ਨਾਂ ਮਗਰ ਨਹੀ” ਜਾਂਦੀ । ਲਾਰਡ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨ ਦੇ, ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਸਿਰਜਦੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜ਼ਾਤੀ ਰੂਪ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਫੀਊਡਲ 
ਜਮਾਜ ਵਿਚ ਵੀ ਬੰਦਿਆਂ ਨਾਲੋ” ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਜੋਗੀ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ਓਪਰੀ ਅਫ਼ਰਾਊ” ਤਾਕਤ 
ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਕਾਠੀ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ। ਬੰਦਿਆਂ ਉਤੇ ਕਾਠੀ ਪਾਉਣਾ ਇਸ ਦਾ ਜਿਗਰੀ 

ਅੰਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਫੀਉਡਲ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਕਦੀ ਤਾਂ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਅਜੇ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੰਡੀ ਦਾ ਮਾਲ, ਮੰਡੀ ਦੀ ਜਿਨਸ 
ਨਹੀ ਬਣੀ ਹੁੰਦੀ, ਜਿਸ ਭਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਨੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਬਣਨਾ ਹੈ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਦੌਰ ਤੇ ਫੀਊਡਲ ਸਮਾਜ ਤਕ ਵਜੂਦ ਵਿਚ 


ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਲਾਰਡ ਦਾ ਆਪਣੀ ਜਾਗੀਰ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਵੀ ਨਿਰਾ ਦੌਲਤ ਦਾ, ਪੈਸੇ ਦਾ ਹੀ 
ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਬਲਕਿ ਜ਼ਾਤੀ ਤੇ ਕਰੀਬੀ ਦਾ ਝਾਉਲਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲਾਰਡ, ਉਸ ਦਾ ਘਰ ਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਅਕਸ, ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਰੂਪ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਕਰੇ ਹਨ । ਜਾਗੀਰ ਦਾ ਤੇ ਫੀਊਡਲ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬੜਾ ਨੇੜ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਏਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਫੀਉਡਲ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਮਨੁਖ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰੀ, ਉਸ ਦਾ ਰਾਂਜ ਨਿਰਾ ਸਿੱਧਾ ਪੈਸੇ ਦਾ, 
ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਰਾਜ ਨਹੀ ਲਗਦਾ । ਜੌ ਉਸ ਜਾਗੀਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਉਤੇ ਪੁਸ਼ਤ-ਬ-ਪੁਸ਼ਤੀ 
ਵਸਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਪਿਤਰੀ ਭੂਮੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਮਹਿਦੂਢ ਜਿਹੀ 
ਨੌਸ਼ਨੈਲਿਟੀ, ਕੌਮੀਅਤ । 

ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਮਨੁਖ ਉਤੇ ਪਾਈ ਛੱਟ ਨਾਲ ਜੋ ਮਨੁਖੀ ਅੰਗ ਦਾ ਬਚਿਆ-ਖੁਚਿਆ 
ਝਾਉਲਾ ਫੀਉਡਲ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਤਕ ਬਾਕੀ ਹੈ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਆਕੇ ਜਢੋਂ` ਪਰਾਈਵੇਟ 
ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਰੂਪ -- ਪੈਸੇ, ਸਰਮਾਏ -- ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨੰਗੀ ਮੁੰਗੀ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਏਗੀ, ਇਹ ਝਾਉਲਾ ਜਿਹਾ ਵੀ ਬਿਲਕੁਲ ਉਡ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਸ ਦੀ ਬੈਦੇ ਉਤੇ ਕਾਠੀ ਦੀ 
ਉਹ ਦਸ਼ਾ ਅਗਲੀ ਵੇਰ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵੇਖਾਂਗੇਂ । 








ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
ਸਾਰਾਂ -- ਇਕ ਜਾਇਜ਼ਾ (੨) 


[ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਦੇ 'ਸਾਰਾਂ' ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਲੇਖ ਫੀਊਡਲ ਰਹਿਤਲ ਨੂੰ _ਕਿਵੇ' 
ਡੀਕੇਡ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਦਿਆਂ 
ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਲੋਖ, 'ਸਾਰਾਂ -- ਇਕ ਜਾਇਜ਼ਾ (1) (ਜੇਧ, ਅਕਤੂਬਰ 1975) ਤੋ 
ਚਰਚਾ ਆਰੋਭ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਪਹਿਲੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਨਾਲ, ਫ਼ੀਊਡਲ ਦੀ 
ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਿਚ, ਸੱਯਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁਰ ਮਿਲਦੀ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹੀ ਕੀਤੇ ਗਏ ਸਨ । ਕੁਝ ਸੁਹਿਰਦ ਪਾਠਕਾਂ / ਲੋਖਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ 
ਸਦਕਾ, ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਸ਼ਰੀਹ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਵੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਲੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਤਾਈਵੀ' ਵਾਰ ਦੀ 
ਪਹਿਲ] ਪੌੜੀ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਖ਼ਿਆਲ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 10, ਬੁਲ੍ਹਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਪ੍ਰ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਕਲਾਮ ਉਪਰ, ਸੇਧ ਦੇ ਅਗਾਮੀ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ, ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ । ਇਹ ਹਥਲਾ 
ਲੱਖ 'ਸਾਰਾਂ' -- ਇਕ ਜਾਇਜ਼ਾ (1) ਦਾ ਹੀ ਅਗਲਾ ਭਾਗ ਹੈ । -- ਸੈਪਾਦਕ] 
ਸੱਯਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਸਾਰਾਂ' ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ, 'ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਤਬੀਬ' ਤੇ 'ਨਦੀਉ” ਪਾਰ ਰਾਂਝਣ 
ਦਾ ਠਾਣਾ , ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਦਾ, ਜਮਾਤੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ, ਮੁਲ ਪਾਉਣ 
ਦੀ ਪਰੌਪਰਾ ਦੀ ਸਾਖ ਭਰੀ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਅਪਣਤ_ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਾਂ ਦੇ ਉਨਵਾਨ 
ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਵਿਚੋ ਲਏ ਹਨ । ਇਹ ਚੌਣ ਰੱਥ-ਸਬੱਥੀ ਨਹੀ । ਸੱਯਦ ਹੌਰਾਂ ਆਪਣੇ 
ਇਮਾਨ ਦੀ ਝਲਕ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਵਿਚ ਡਿੱਠੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਕਸਦ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ 
ਕਲਾਮ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਡਹਰੀਰ ਨੂੰ ਮਹਿਜ਼ ਸ਼ਿੰਗਾਰਨਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ” ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਇਮਾਨ 
ਦੀ ਲੰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇਮਾਨ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਸਰਸ਼ਾਰ ਰਹਿਣਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ (ਕਰੜਾ ਖ਼ਿਆਲ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 10), 
ਬੁਲ੍ਸ਼ਾਹ, ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਅਡੇ ਪਰ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਕਝ ਹੋਰ ਬੇਲੀ ਹਨ, ਜਿੰਨਾਂ ਰਾਂਝੇ 
ਦੀ, ਉਸ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ -- ਇਸ਼ਕ -- ਦੀ, ਇਕੋ ਸਮੇ', ਜ਼ਾਤੀ ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੀ ਸੁਰਤ ਵਿਚ 
ਪਛਾਣ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸੱਯਦ ਹੋਰਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਫ਼ਕੀਰਾਂ' ਦੇ ਤਰਾਸ਼ੇ ਹੋਏ ਰਾਹ ਦੀ_ ਸਾਨ ਜ਼ਿਆਰਤ 
ਕਰਵਾਈ ਹੈ । ਆਪਣੀ 'ਜ਼ਾਤ-ਸਿਫ਼ਤ' ਸਿੰਝਾਣਨ ਲਈ ਮੌਕਾ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਹ 
2. ਸੱਯਦ ਹੋਰਾਂ 'ਹੌਰੋ' ਦਾ ਕਿਆਮ ਲੌਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਸੱਯਦ ਸਾਹਿਬ 
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ਫਰਮਾਉ” ਦੇ ਹਨ : 'ਹੀਰੋ' ਦਾ ਵਾਸ ਤਾਂ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ। ਅਦਬ ਵਿਚ ਉਹ 
ਵਾਂਢੇ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ -- ਪਰਾਹੁਣਾ ਥੀਕੇ, ਪਰ ਨਵਾਂ ਪੂਰ ਉਹਨੂੰ ਸਦ ਕੇ ਲਿਆਉ”ਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਪਰਖਾਉਣ ਲਈ, ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਪਾਉਣ ਲਈ ਤੇ ਆਪਣੀ ਹੋ“ਦ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 
ਭਰਨ ਲਈ...' -- ('ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਤਬੀਬ') ਲੌਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ, ਲੋਕ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ । ਲੋਕ-ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ ਵਿਚ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚਲਾ 'ਹੀਰੋ' ਲੌਕ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ 'ਹੀਰੋ', ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਢਾ ਹੀ 
ਸਾਕਾਰ (੬1066100601) ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ, ਅਜਿਹੇ 'ਹੀਰ' ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ 
(ਜਮਾਤੀ) ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ / ਪਰਚਾਰ ਲਈ ਵਸੀਲੇ ਵਜੋ' ਵਰਤਦੇ ਆਏ ਹਨ । 
'ਹੀਰੋ' ਦੀ ਵਰਤੋ" ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਹੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦਾ 'ਹੀਰ' ਵਲ ਬਦਲਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ 
ਨੂੰ ਹੀ ਉਘਾੜ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੰਕ-ਕਹਾਣੀ ਦੇ 'ਹੀਰੋ' ਵਲ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦਾ ਬਦਲਦਾ 
ਨਜ਼ਰੀਆ ਇਸੀ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । ਤਾਈਢ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਅਸੀਂ ਪ੍ਰਮੀਥੀਅਜ ਦੀ ਹੀ ਚਰਚਾ ਕਰਾਂਗੇ । ਪੌਮੀਥੀਅਸ ਦੀ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜ਼ੀਅਸ ਮਨੁਖ ਜਾਤੀ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਉਤੇ ਤੁਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪੌਮੀਥੀਅਸ ਅੱਗ 
ਚੁਰਾ ਕੇ, ਮਨੁਖ ਜਾਤੀ ਨੂੰ ਲਿਆ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਮੀਥੀਅਜ਼ ਮਨੁਖ _ਜਾਤੀ ਦੇ ਸੈਕਟ 
ਕਟਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜ਼ੀਅਸ ਇਸ ਜੁਰਮ ਬਦਲੇ, ਪ੍ਰਮੀਥੀਅਸ ਨੂੰ ਕੈਦ 
ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਈਸਕਾਈਲਸ ਦੀ ਕਿਰਤ ';60161603 860100' 
ਵਿਚ ਜ਼ੀਅਸ ਤੇ ਪ੍ਰੋਮੀਥੀਅਸ ਵਿਚਲਾ ਵਿਰੋਧ ਸਮਝੌਤੇ ਦੀ ਸੂਰਤ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦ' ਹੈ । ਪਰ 
ਸ਼ੌਲੇ ਨੈ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਇਸੀ ਸਮਝੌਤੇ ਨੂੰ ਰਦ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਈਸਕਾਈਲਸ ਦਾ ਪ੍ਰੋਮੀਥੀਅਜ 
ਤੇ ਜ਼ੀਅਸ ਵਿਚਕਾਰ ਕਰਾਇਆ ਸਮਝੌਤਾ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਸੈਗ ਵਿਚ ਮੁਅਤਬਿਰ ਸ਼ਹਿਰੀਆਂ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਜਮਹੂਰੀਅਤ 
ਹੀ ਮੁਮਕਿਨ ਸੀ । ਇਹ ਸੈਭਾਵਨਾ ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਸਮਝੌਤੇ ਦੀ ਸੂਰਤ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਰ 
ਸ਼ੋਲੇ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਸਾਡੇ ਹੀਰੋ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸ਼ੈਲੇ, ਬੇਸ਼ਕ 
ਉਪਰਲੀ ਮਧ-ਸ਼ਰੋਣੀ ਦਾ ਜੋਮ-ਪਲ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਮਨ ਕਰਕੇ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਤੇ ਹੋਰ ਕਾਮਿਆਂ 
ਦਾ ਦਰਦੀ ਸੀ । ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਮਝੌਤੇ ਦੀ ਰਤਾ ਵੀ 
ਗੁਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ" ਸੀ । ਸ਼ੈਲੇ, ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ ਹਾਮੀ ਸੀ । ਇਸੀ ਲਈ ਸੈਲੇਂ, ਪ੍ਰਮੀਥੀਅਸ 
ਤੇ ਜ਼ੀਅਸ ਵਿਚਕਾਰ ਸਮਝੌਤੇ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਈਸਕਾਈਲਸ ਤੇ ਸ਼ੇਲੇ 
ਦੌਹਾਂ ਨੇ ਇਕੋ ਹੀਰੋ ਨੂੰ ਵਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ 
ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੀ 
ਵੀ ਸੂਹ ਦਿਤੀ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਹੀਰੋ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਾਸਾ ਲੋਕ- 
ਕੇਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੇ ਹੀ ਸੈਭਾਲਣ ਵਿਚ ਪਹਿਲ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਤੋ" ਲੈਕੇ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਮਤਕਾਰ' (ਕਿਰਤ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ) ਤਕ 
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ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦਾ ਬਦਲਦਾ ਰੂਪ, ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਬਾਰੇ 
ਬਦਲਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਰਾਂਝਾ ਵੀ, ਲੋਕ- ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਹੱਦ-ਬੋਨੇ 
ਉਲੰਘ ਕੋ, ਦਮੌਦਰ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ 'ਪ੍ਰੀਤ ਛੜੀ' ਤਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਜਰਾਂਦਰਾ ਬਦਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਸੱਚੇ 
ਅਨਸਾਰ ਹੀ ਵਾਪਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਹੀਰ-ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਨੂੰ, ਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਕਹਾਣੀਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਕੁਝ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਲਾਮ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਲਈ, ਬਤੌਰ ਇਮਾਨ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । 

ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ 'ਹੀਰ' ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਰਕਜ਼ ਕਰਾਰ 
ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਇਸ਼ਕ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕੁਫਰ ਹੈ । ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸੀ 
ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ 'ਜਗ ਦਾ ਮੂਲ' ਅਤੇ 'ਪੀਰ ਫ਼ਕੀਰ ਦਾ ਮਰਤਬਾ` ਕਰਾਰ ਦੇ'ਦਿਆਂ ਇਸ ਦੀ ਜਮਾਤੀ 
ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਅਜ਼ਮੇਤ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਈ ਹੈ । ਵਾਰਿਸ 
ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ-ਵਿਰੋਧੀ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਹੀ ਤੌੜ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਾਜ਼ੀ 
ਤੇ ਵਾਰਿਸ ਦੇਵੇ' ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਨ । ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਇਖ਼ਤਲਾਫ਼ 
ਹੈ । ਵਾਰਿਸ ਸੂਫ਼ੀ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਨੇ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਲੋਕ-ਵਿਰੋਧੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ 
ਦੇ ਲੌਕ-ਹਿੱਤੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਨੂੰ ਬਹਾਲ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਕਾਜ਼ੀ ਵੀ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਹੀ ਵਾਸਤਾ ਪਾਉ”ਦਾ 
ਹੈ। ਵਾਰਿਸ ਵੀ ਕੁਰਾਨ ਉਤੇ ਹੀ ਇਮਾਨ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਲਈ ਕੁਰਾਨ 
ਦੇ ਮਾਇਨਿਆਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । ਕਾਜ਼ੀ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਕੁਫ਼ਰ ਦਸਦਾ ਹੈ । ਵਾਰਿਸ 'ਕਿਤਾਬੇ 
ਇਸ਼ਕ' ਦਾ ਤਆਰਫ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ : 

ਏਹ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਮਾਇਨੇ ਨੇ, ਜਿਹੜੇ ਸ਼ਿਅਰ ਮੀਏ”` ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨੀ । 
ਇਹ ਸ਼ਿਅਰ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਖ਼ੁਦ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਖ਼ੁਦਾ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ, 
ਉਹ ਖ਼ੁਦਾ, ਜਿਸ ਦੀ 'ਹਮਦ' ਤੋਂ" ਕਿੱਸੇ ਨੂੰ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਖ਼ੁਦਾ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਵਿਚ 
ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ । ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਕਸਦ ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ : 

ਅਵੱਲ ਹਮਦ ਖ਼ੁਦਾਇ ਦਾ ਵਿਰਦ ਕੀਚੈ, ਇਸ਼ਕ ਕੀਤਾ ਸੂ ਜਗ ਦਾ ਮੂਲ ਮੀਆਂ । 
ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਹੈ ਰੱਬ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਕੀਤਾ, ਮਾਸ਼ੂਕ ਹੈ ਨਬੀ ਰਸੂਲ ਮੀਆਂ । 
ਇਸ਼ਕ ਪੀਰ ਫ਼ਕੀਰ ਦਾ ਮਰਤਬਾ ਹੈ, ਮਰਦ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਭਲਾ ਰੋਜੂਲ ਮੀਆਂ । 
ਖਿਲੇ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਕਲੂਬ ਅੰਦਰ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ ਇਸ਼ਕ ਕਬੂਲ ਮੀਆਂ । 

3. ਸਾਡੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤੋ ਬਾਅਦ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ 'ਪ੍ਰੀਤ ਲੜੀ` ਦੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨੇ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ / ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ।ਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
ਪੁਨਰ-ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ 'ਦਾਰ ਜੀ' ਨੇ 'ਮਸੀਹਾ' ਦਾ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਦਾਰ ਜੀ ਦੀ ਪਕੜ 
ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਠਕਾਂ / ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਮਕਾਮ ਉਤੇ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕੀਤਾ, ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਛੁ 
ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ : ਅਗਹੁ ਨੋੜਾ ਆਇਆ ਪਿਛਾ ਰਿਹਾ ਦੂਰਿ ॥ 5 ॥ 'ਪਿਛਾ' ਬੈਦੇ ਦੇ ਜਨਮ 
ਨਾਲ ਤਅਲੂਕ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਜਨਮ ਬਿਨਾਂ ਮਕਸਦ ਦੇ ਨਹੀ” । ਮਕਸਦ ਮੌਤ ਨਹੀ” । 
ਮਕਸਦ ਹੈ ਇਸ਼ਕ । ਇਸ਼ਕ, ਨਫ਼ਸ ਤੇ ਹਿਰਸ ਨੂੰ ਜਾਲਦਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ 


ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰਦਾ ਹੈ । ਇਨਸਾਨ ਬਣਨ ਲਈ ਸਾਮਾਨ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਨਸਾਨ ਬਣਨ 


ਚਾ 
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ਤੇ ਘੜਨ ਦਾ ਸੁਪਨਾ, ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਦੇਖਿਆ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਦੀ 
ਫ਼ਿਰਕਾ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਜਹਾਦ ਖੜਾ ਕੀਤਾ । ਪੰਜਾਬੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸੈਕੂਲਰ ਲੀਹਾਂ ਉਤੇ 
ਤੌਰਿਆ । ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਸੈਕ੍ੂਲਰ ਸੁਭਾਅ ਨੂੰ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਕੀਤਾ । ਪਰ _ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ ਹੀ ਲੇਖੇ ਲਗਾ । ਕਾਰਨ ? ਲੌਕ-ਹਿੱਤੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਮਕਸਦ 
ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ, ਜਾਂ ਫਿਰ, ਇਸ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਦਾ 


'ਸਾਹਿਤਕਾਰ-ਮਨ' ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੱਲਾਂ ਮਾਰਨ ਵਿਚ ਹੀ 
ਨਿਜ਼ਾਤ ਸਮਝੀ । 


ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 'ਪਿਆਰ ਕਬਜ਼ਾ ਨਹੀ', ਪਹਿਚਾਣ 
ਹੈ'. ਇਹ ਪਰੀਭਾਸ਼ਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਵੰਡ ਨੂੰ ਫ਼ਰੋਗ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ-ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਬੁਨਿਆਦ ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਵੰਡ ਉਪਰ ਹੀ ਰਖੀ ਗਈ ਸੀ । ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝੇ ਦਾ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਲਈ ਇਸ਼ਕ ਅਵੈਡ-ਰਿਸ਼ਤੇ ਲਈ ਦਝਦਾ ਹੈ । ਇਸੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਜਮਾਤੀ-ਸਮਾਜ 
ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਨਹੀ' । ਇਸ਼ਕ ਜਮਾਤੀ-ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦਾ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਲੋਹਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਸੂਰਤ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ 
ਦੀਆਂ ਇਸ਼ਕ ਕਹਾਣੀਆਂ --- 'ਹੀਰ-ਰਾਂਝਾ', 'ਸੱਸੀ-ਪਨੂੰ', 'ਸੋਹਣੀ-ਮਹੀ'ਵਾਲ' ਤੇ 
'ਮਿਰਜ਼ਾ-ਸਾਹਿਬਾਂ' ਇਸੀ-ਜੁਝਾਰ ਬਿਰਤੀ ਦੀਆਂ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਪਰ, ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਸਾਰਾ ਜ਼ੌਰ 'ਪਹਿਚਾਣ' ਉਤੇ ਹੈ । ਖ਼ਬਰੇ ਉਹ ਵਿਆਹ ਨੂੰ ਹੀ 'ਕਬਜ਼ੇ' ਦਾ ਨਾਂ ਵੇ'ਦਾ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਤਾਂ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀਆਂ ਇਸ਼ਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਹੀਰੋ/ਹੀਰੋਇਨ ਦੋਸ਼ੀ ਹਨ । ਸਰੀਰ ਸੈਦੇ ਦੀ ਸੇਜ ਮਾਣੇ, ਅਤੇ 'ਆਤਮਾ' ਰਾਂਝੇ 
ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹੇ, ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਇਹ ਦੁਫਾੜ ਹੀ ਹੀਰ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਨਹੀ" ਸੀ । ਸਰੀਰ 
ਤੇ 'ਆਤਮਾ' ਦੀ ਯਕਸੂਈ ਲਈ ਹੀਰ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ 
ਨੂੰ ਹੀ ਹੱਥ ਪਾਉ”ਦੀ ਹੈ । ਮੌਲਿਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 'ਇਸ਼ਕ ਜਿੰਨਾ ਦੇ ਹੱਡੀ” 
ਰਚਿਆ' ( (1959) ਇਸ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਇਸ਼ਕ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ 
ਹੋਰਾਂ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰੀਤ-ਸਿਧਾਂਤ -- 'ਪਿਆਰ ਕਬਜ਼ਾ ਨਹੀ', ਪਹਿਚਾਣ ਹੈ' -- ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਵਿਚ 
ਤਰਾਸ਼ ਕੇ ਪੈਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਰਸੇ ਦਾ 
ਜਾਂ ਤਾਂ ਮਰਮ ਨਹੀ ਪਛਾਤਾ ਜਾਂ ਫਿਰ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਦੋਸ਼ੀ ਕਰਾਰ ਦੇੱਦਿਆਂ 
ਜਮਾਤੀ-ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪਕਿਆਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ । ਵਾਜ਼ਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ 
'ਹੀਰ' ਦਾ ਇਹ ਤੌਰਾ : ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਨਾ ਮੁੜਾਂਗੀ ਰਾਂਝਣੇ ਤੋ, ਭਾਵੇਂ ਬਾਪ ਦੇ ਬਾਪ ਦਾ 


ਬਾਪ ਆਵੇ -- ਇਸੀ ਲਈ, ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ, 'ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਹੀਰ ਸਲੋਟੀ' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ ਕਰ 
ਸਕਿਆ। 


4. ਸਯੱਦ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਅਦਬ ਵਿਚ 'ਹੀਰੋ' ਦਿਆਂ ਵੋਨੋ-ਵੈਨ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ 
ਧੁਰ ਅੰਦਰੋ ਵੇਖੀਏ ਤੇ ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਸੂਰਭ ਈ ਨਜ਼ਰੀ” ਪੈਦੀ ਹੈ । “...'ਹੀਰੋ' ਦਾ ਬਾਣਾ ਭਾਵੇ' 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਜ਼ਾਦੇ ਦਾ ਹੋਵੇ ਭਾਵੇ" ਰਾਠ ਦਾ, ਆਸ਼ਿਕ ਦਾ ਹੋਵੇ ਤੇ ਭਾਵੇ` ਸਿਪਾਹੀ, ਸ਼ਾਇਰ ਜਾਂ 
ਸਤ ਦਾ, ਹੀਰੋ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੈਂਡੇ ਨੂੰ ਪੈਰ ਪੁਟਿਆ ਨਹੀ” ਤੇ ਵਿਚੋ“ ਫ਼ਕੀਰ ਜ਼ਹਿਰ ਥੀਆ 
ਨਹੀ" । ਇਹ ਨਹੀ” ਜੇ ਫ਼ਕੀਰ ਢੇ ਜ਼ਾਹਰ ਥੀਵਣ ਨਾਲ ਹੀਰੋ, ਰਾਠ, ਸ਼ਾਇਰ, ਸਿਪਾਹੀ ਜਾਂ 
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ਸਤ ਨਹੀ" ਬਣਦਾ, ਸਗੋ ਇਹ ਆਖੋ ਪਈ ਉਹ ਰਾਠ, ਸ਼ਾਇਰ, ਸਿਪਾਹੀ, ਆਸ਼ਿਕ ਜਾਂ ਸੰਤ 
ਬਣਦਾ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ ਜੇ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰੋ” ਫ਼ਕੀਰ ਜ਼ਾਹਰ ਥੀਵੇ ।'' -- (ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਤਬੀਬ) 
ਪੰਜਾਬੀ ਅਦਬ ਵਿਚ 'ਫ਼ਕੀਰੀ' ਤੋ“ ਹੀ 'ਹੀਰੋ' ਦੀ ਪਛਾਣ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ । ਇਹ ਜ਼ਿਆਰਤ ਵੀ 
ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸੋਭਦੀ ਹੈ । ਪੁਰਾਣੇ ਦੌਰ ਵਿਚ, ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ, ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, 
ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਤੇ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਆਦਿ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਇਕ ਤੋਂ ਵਧ ਮਸ਼ਾਲਾਂ ਰੌਸ਼ਨ ਸਨ । ਬਾਅਦ 
ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ, ਇਹ ਸਰਫ਼ ਸਿਰਫ਼ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ । ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ ਕੋਈ ਤਾਂ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਇਕਤਦਾਰ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹਰ ਅਦਾ 
ਵਿਚੋ' ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਸੂਰਤ ਹੀ ਨਜ਼ਰੀ' ਪੌੱਦੀ ਹੈ ।' ਅਦੀਬਾਂ ਤੇ ਮਗਰੋ' ਜੇ ਅਦਬ ਵਲ 
ਝਾਤ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ ਵੀਰਾਨ) ਹੀ ਵੀਰਾਨੀ ਨਜ਼ਰੀ ਪੈੱਦੀ ਹੈ । 'ਜੋਗਨਾਮਾ' ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੰਮਦ ਦਾ 
ਪ੍ਰੇਤ-ਹੀਰੋ-ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਭ ਸਿੰਘ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਗਲਪ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀਰੋ/ 
ਹੀਰੋਇਨ ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦਾ ਹੀਰੋ ਅਜਿਹੇ ਵਿਰਸੇ ਤੋ ਵਿਜੌਗਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਜੰਗਨਾਮੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੰਮਦ ਵਤਨ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਰਾਗ ਨਹੀ ਅਲਾਪ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ, ਬਲਕਿ 
'ਸਰਕਾਰ' ਦੀ ਅਦਮ ਮੌਜੂਦਗੀ ਪਿਛੇ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਮਰਸੀਆ ਗਈ, ਫ਼ੀਊਡਲ ਮੰਨਾਰਕ 
ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਅਦਬ-ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ ਹੀ ਇਜ਼ਹਾਰ ਹੈ । ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਲਈ) 
ਆਪਣੀ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਨੂੰ ਪਕਿਆਂ ਕਰਨ ਲਈ 'ਮੁਸਲਿਮ' ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਨੂੰ 
ਕਿਸੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਜ਼ੁਹਫ਼ ਪਹੁੰਚਾਣਾ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀ ਸੀ । ਉਸ ਦੇ ਅਹਿਦ ਵਿਚ 
'ਮੁਸਲਿਮ' ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਬਾਕਾਇਦਾ ਤੌਰ ਉਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲ ਸੀ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਜਿੰਘ ਦੀ ਹੀਰੋ/ 
ਹੀਰੋਇਨ ਦੀ ਯਾਚਨਾ ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸਿੰਜਣ ਜੌਗੀ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦਾ ਹੀਰੋ ਨਿਗੁਣੀ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ (ਜਿਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੌਈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੰਹੀ ਹੁੰਦੀ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਕਿਸੀ 
ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੋਵੇ) ਦੇ ਸੁਪਨ-ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਹੀ ਮਸਾਂ ਸਾਕਾਰ 
ਕਰ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਲਾਗ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਗੀ ਹੀ ਨਹੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੋ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ, ਕਵੀਆਂ ਤੇ ਕਹਾਣੀਕਾਰਾਂ ਆਦਿ 
ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਇਲਮ ਦਾ ਅਜੇ ਮਰਮ ਨਹੀ ਪਛਾਤਾ । (ਚਲਦਾ) 


੬ “ਾ ੧੨ ਪੰਜਾਬੀ : ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਸਮਸਿਆਵਾਂ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਟਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਚਲਣਾ ਹੈ ਜਾਂ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਾਈ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ? ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਦਾ ਵਿਗਾੜ ਕਦੋਂ' ਭੇ ਕਿਉ” ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ? ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ ਨਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਕਿਥੋ” ਆਵੇ $ 
ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਕਿਵੇ" ਹਲ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ? ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਤਾਲੀਮ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ 
ਕੀ ਹੋਵੇ ? ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ ਰੋਲ ਕੀ ਹੈ ?...ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬਾਂ ਲਈ 
ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹੋ । ਸਫ਼ੇ 208, ਸੁਹਣੀ ਦਿੱਖ, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਮੁਲ : ਦਸ ਰ੍ਪੈ । 
ਆਪੁਣੀ ਨਿਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਲਈ ਮੰਗਵਾਉ ੧ 
“ ਸੋਧ ਦੀ 1975 ਦੀ ਜਿਲਦ ਬਝੀ ਫਾਈਲ -- ਮੁਲ : 12 ਰੁਪੂ 
# ਜੋਧ ਦੀ 1976 ਦੀ ਜਿਲਦ ਬਝੀ ਫਾਈਲ -- ਮੁਲ : 15 ਰੁਪ 
ਲ (ਡਾਕ ਖਰਚ ਸਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ) 
ਸੋਧ ਪਕਾਸ਼ਨ, ਏ-42, ਡੀਫੈਸ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀ” ਦਿੱਲੀ-24 
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੨੨੩੬ ਭੁ ਕਲ ਦੂ ਤਬ ਤੁ ਗਿ 


ਦਲ 


ਹਉ ਕਿਆ ਮੁਹੁ ਦੇਸਾ ਦੁਸਟੁ ਚਰੁ 


ਏਕੁ ਸੁਆਨ! ਦੋਇ ਸੁਆਨੀ£ ਨਾਲਿ। 
ਭੁਲਕੇ$ ਭਉਕਹਿ ਸਦਾ ਬਇਇਆਲਿ" । 
ਕੂੜ ਛੁਰਾ ਮੁਠਾ? ਮੁਰਦਾਰੁ, ਧਾਣਕ£ ਰੂਪਿ” ਰਹਾ ਕਰਤਾਰ । 1। 
ਮੈ ਪਤਿ ਦੀ ਪੰਦਿ! ਨ ਕਰਣੀ ਦੀ ਕਾਰ? 
ਹਉ ਬਿਗੜੇ ਰੂਪਿ ਰਹਾ ਬਿਕਰਾਲਾ? । ਤੇਰਾ ਏਕੁ ਨਾਮੁ ਤਾਰੇ ਸੰਸਾਰੁ 
ਮੈ ਏਹਾ ਆਸ ਏਹੋ ਆਧਾਰੁ । 1 । ਰਹਾਉ । 
ਮੁਖਿ” ਨਿੰਦਾ ਆਖਾ ਢਿਨੁ ਰਾਤਿ । ਪਰ ਘਰੁ ਜੋਹੀਂ$ ਨੀਚ ਸਨਾਤਿ“ । 
ਕਾਮ ਕੌਧੁ ਤਨਿ! ਵਸਹਿ ਚੰਡਾਲ । ਧਾਣਕ ਰੂਪਿ ਰਹਾ ਕਰਤਾਰ ।2। 
ਫਾਹੀ ਸੁਰਤਿ£ ਮਲੂਕੀ£ ਵੇਸੁ । ਹਉ ਠਗਵਾੜਾ£ ਠਗੀ ਦੇਸੁ । 
ਖਰਾ ਜਿਆਣਾ ਬਹੁਤਾ ਭਾਰੁ% । ਧਾਣਕ ਰ੍ਰਪਿ ਰਹਾ ਕਰਤਾਰ । 3 । 
ਮੈ ਕੀਤਾ ਨ ਜਾਤਾ ਹਰਾਮਖੋਰੁ2 । ਹਉ? ਕਿਆ ਮੁਹੁ ਦੇਸਾ£ ਦੂਸਟੁ ਚੋਰੁ । 
ਨਾਨਕੁ ਨੀਚੁ”4 ਕਹੈ ਬੀਚਾਰੁ । ਧਾਣਕ ਰੂਪਿ ਰਹਾ ਕਰਤਾਰ । 4। 
(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ -- ਸਫ਼ਾ 24) 
ਉਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਜੀਆ-ਪਾਈ ਦਾ 
ਕੋਈ ਵਸੀਲਾ _ਨਹੀ' ਸੀ ਹੁੰਦਾ । ਸਮਾਜ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਵਦੇ ਵਿਚੋ ਛੇਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ 
ਸੀ । ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 'ਤੇ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਦੇ ਵੀ ਸਨ । ਅਤੇ 
ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਕੁੱਤੇ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਕੁੱਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਨ-ਦਾਤਾ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੇ ਜਿਗਰੀ ਦੋਸਤ ਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਢੇ ਸਾਥੀ । ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੱਡਬੀਤੀ 
ਤੋਂ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸਕਾ ਨਹੀ” । ਉਹ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੋਈ 


1. ਕੁੱਤਾ 2. ਕੁੱਤੀਆਂ (ਆਸ਼ਾ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ) 3. ਨਿੱਤ 4. ਸਵੇਰੇ 5. ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਠਗਿਆ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ 6. ਸਾਂਹਸੀ 7. ਰੂਪ ਵਾਲਾ, ਵੇਸ ਵਾਲਾ 8. ਨਸੀਹਤ, ਸਿਖਿਆ 9. ਜਿਹੜੀ ਕਾਰ 
ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਚੰਗੀ ਕਾਰ 10. ਡਰਾਉਣਾ 11. ਆਸਰਾ 12. ਮੂੰਹ ਨਾਲ 13. ਤਕਦਾ ਹਾਂ 
14. ਨੀਵੇ' ਅਸਲੇ ਵਾਲਾ 15. ਸਰੀਰ ਵਿਚ 16. ਧਿਆਨ 17. ਫਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਾਲਾ ਬਾਣਾ, ਫਕੀਰਾਂ 
ਵਾਲਾ ਲਿਬਾਸ, ਪਹਿਰਾਵਾ _18. ਠੱਗੀਆਂ ਦਾ ਅੱਡਾ _19. ਬਹੁਤ 20. ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਬੋਝ 21. 
ਪਰਾਇਆ ਹੱਕ ਖਾਣ ਵਾਲਾ 22. ਮੈ 23. ਕੀ ਮੂੰਹ ਦਿਆਂਗਾ 24. ਮੰਦ ਕਰਮੀ । 
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ਮਿੱਤ ਨਹੀ" ਸਨ ਹੁੰਦੇ । ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਉਹ ਸਮਾਜ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । 
ਚੌਰੀ, ਜੌਰੀ, ਠੱਗੀ, ਜੋ ਵੀ ਚੱਲੋ ਚਲਾਉ'ਦੇ ਸਨ । ਖੰਖਾਰ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਸਮਾਜ ਵਾਲਿਆਂ, 
ਜਾਇਦਾਦ ਵਾਲਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਹਊਆ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਿਆਨਕ ਲਗਦੇ ਸਨ । ਹੁੰਦੇ ਵੀ 
ਭਿਆਨਕ ਹੀ ਸਨ । ਆਪਣੀ ਜਾਂ ਪਰਾਈ ਜਨ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਕੇਈ ਬਹੁਤਾ ਮੁਲ ਨਹੀ' 
ਸੀ ਹੁੰਦਾ । ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਜਰਾਇਮ-ਪੇਸ਼ਾ ਲੌਕ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖਾਨਦਾਨੀ, 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਜੁਰਮ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਭ ਤੋ “ਪਵਿਤਰ” ਸੰਸਥਾ, ਨਿਜੀ 
ਜਾਇਦਾਦ, ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ ਸੀ । ਉਸ ਉਤੇ ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾਂ 
ਹਮਲਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । 

ਉਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਬਤ ਬੱਧਾ ਨਕਸ਼ਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ, ਉਸ ਦੇ ਰਾਹੀ” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਮ 
ਵਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਦਾ ਅਸਲਾ ਚਿਤਰਦੇ ਹਨ । ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਂਹਸੀ 
ਕੌਣ ਹਨ ? ਉਹ ਹਨ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਾਣਸ-ਖਾਣੇਂ, ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ, (ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ 
ਦੀਆਂ) ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਂਹਸੀ, ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ, 
ਸਭ ਨਾਲੋ" “ਪਵਿੱਤਰ'' ਸੈਸਥਾ ਨੂੰ ਢਾਹੁੰਦੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਸੰਨ੍ਹ ਲਾਉੱ'ਦੇ ਸਨ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਨਾਮ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਏਹ ਮਾਣਸ-ਖਾਣੇ ਅਸਲ ਸਾਂਹਸੀ ਹਨ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ, ਸਭ ਨਾਲੋ ਪਵਿਤਰ ਸੰਸਥਾ `ਤੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਵਾਂਗ ਨਾ- 
ਕਾਮਯਾਬ ਹਮਲਾ ਹੀ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ, ਬਲਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਖਾ ਵੀ ਗਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਹਸੀਆਂ 
ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਮੋਖ ਵੀ ਨਹੀ“ ਰਹਿਣ ਦਿਤੀ । ਉਸ ਦਾ ਬੀਜ ਹੀ ਨਾਸ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । 
ਨਾਮ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਸਭ ਨਾਲੌ` ਬੁਨਿਆਦੀ, ਸਭ ਨਾਲੋ“ ਪਵਿਤਰ ਸਸਥਾ ਕਿਹੜੀ ਹੈ ? 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਨਾਮ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਵੰਡ । "ਫਰੀਦਾ ਖਾਲਕੁ ਖਲਕ 
ਮਹਿ, ਖਲਕ ਵਸੈ ਰਬ ਮਾਹਿ। ਮੰਦਾ ਕਿਸ ਨੌ ਆਖੀਐ, ਜਾਂ ਤਿਸ ਬਿਨੁ ਕੋਈ ਨਾਹਿ ।' 
(ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ) ਜੇ ਉਹ ਹੀ ਰਬ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਬਾਹੌ' ਫੜ ਕੇ 
ਚੌੱਤਰੇ ਤੋ” ਕਿਸ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਦੇਣ ? ਸੰ ਨਾਮ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੇ ਸਭੁ 
ਨਾਲੋ ਪਵਿਤਰ ਸੈਸਥਾ ਚੁੱਲੇ ਨੇ ਦੀ, ਬੁਰਕੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ । ਰਬ ਨੇ ਇਹ ਸੈਸਥਾ ਦੇ ਕੇ 
ਬੇਦੇ ਨੂੰ ਤੋਰਿਆ ਸੀ । “ਸਾਹੁਰੜੀ ਵਥੁ ਸਭੁ ਕਿਛੁ ਸਾਂਝੀ ਪੇਵਕੜੈ ਧਨ ਵਖੇ । ਆਪਿ ਕੁਚਜੀ 
ਦੋਸੁ ਨ ਦੇਊ ਜਾਣਾ ਨਾਹੀ ਰਖੇ ।' (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਸਫ਼ਾ 1171) 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਂਹਸੀ ਜੁਰਮ ਦਾ ਰੂਪ ਸਨ, ਏਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਇਹ ਮਾਣਸ-ਖਾਣੇ ਨਾਮ ਦੇ ਸਮਾਜ ਲਈ, ਨਾਮ ਦੇ ਧਰਮ-ਕੇਡੇ 'ਤੇ ਗੁਨਾਹ ਤੇ ਜੁਰਮ 
ਦੇ ਹੀ ਜੀਊਦੇ ਜਾਗਦੇ ਮਨੁਖੀ ਬੁੱਤ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਰੀਰਕ ਰੂਪ ਹੀ ਮਨ੍ਹਖੀ ਹੈ । 
ਅਸਲਿਓ` ਇਹ ਪਸ਼ੂਆਂ ਨਾਲੋ' ਪਰਲੋਪਾਰ ਹਨ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭੁਤਨੇ ਹਨ । “ਕਲੀ 
ਅੰਦਰਿ ਨਾਨਕਾ ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਅਉਤਾਰੁ । ਪੁਤ ਜਿਨੂਰਾ ਧੀ ਜਿਠੂਰੀ ਜੋਰੂ ਜਿਨਾ ਦਾ ਸਿਕਦਾਰੁ ।'” 
(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਸਫਾ 556) ਨਾਮ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਦੇ ਵਰਨਣ 
ਨਾਲ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਭਰੀ ਪਈ ਹੈ । ਮਨਮੁਖਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਵਰਨਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਦੀ ਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਿਆਨ ਹੈ । 

ਇਹਨਾਂ ਮਾਣਸ-ਖਾਣੇ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਵਲੋਂ ਹੋਕੇ, ਰੱਬ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਬ ਕਰਦੇਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
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“ਹੋ ਰੱਬਾ ! ਮੈ ਤੇਰਾ ਰੂਪ, ਤੇਰਾ ਦਿਤਾ ਰੂਪ ਛਡਕੇ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਵਾਲਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਮੈ ਨਾਮ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦਿਆਂ ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਵਾਲੀ ਜੀਊਣੀ ਜੀ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਮੇਰੇ ਜਿਗਰੀ ਦੌਸਤ, 
ਮੇਰੇ ਹਰ ਵੇਲੇ ਦੇ ਸਾਥੀ ਇਕ ਕੁਤਾ ਤੇ ਦੋ ਕੁੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਢੇ ਕੁੱਤੇ ਤੇ ਕੁੱਤੀਆਂ ਅੰਨ-ਦਾਤੇ ਸਨ, ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਢਿੱਡ ਭਰਦੇ ਸਨ, ਏਸੇ 
ਤਰਾਂ ਹੀ ਮੇਰੀ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਹਵਸ ਦੇ ਅੰਨ-ਦਾਤੇ, ਮੇਰੇ ਦਿਲ ਜਾਨੀ ਇਹ ਕੁੰਤਾ ਤੇ ਦੋ ਕੁਤੀਆਂ 
- । ਏਹ ਮੇਰੀ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਹਵਸ ਦਾ ਢਿਡ ਭਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਕ੍ਰੱਤਾ ਕੌਣ ਹੈ? ਲੌਭ, 
ਦੌਲਤ ਦਾ ਲਾਲਚ । ਦੋ ਕੱਤੀਆਂ ਕੌਣ ਹਨ ? ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ ਤੇ ਆਸ਼ਾ । ਜਦੋਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਸਾਹਸੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਚੜ੍ਹਦੇ ਮਨ_ਡ' ਉਨ੍ਹਂ ਦੀਆਂ ਕੁਤੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਢਦੀਆਂ ਸਨ । ਕਢਿਆ 
ਸ਼ਿਕਾਜ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੱਤੇ ਮਾਰ ਲੈ'ਦੇ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ ਮਾਣਸ-ਖਾਣਿਆਂ, ਨਾਮ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਜਾਂਹਸੀਆਂ ਦੀ_ਤਿਸ਼ਨਾ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਢਿੱਡ ਦੀ ਬੁਰਕੀ 'ਤੇ ਅੱਖ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਲਾਲਚ 
ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸੂਹ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਲਾਲਚ ਉਹ ਬੁਰਕੀ ਹੜੱਪ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਅਗਲਿਆਂ ਦੇ ਮੂਹ 
ਦੀ ਖੋਹ ਲੈ'ਦਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਾਂਹਸੀ ਆਪਣੇ ਕੁੱਤੇ ਤੇ ਕੁੱਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸਹਿਆਂ, ਬਿਲਿਆਂ, ਗਿਦੜਾਂ 
ਆਦਿ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਮਾਰਕੇ ਮਾਸ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਖਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਨਾਮ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦੇ ਸਮਾਜ_ਦਾ ਸਾਂਹਸੀ, ਜੀਹਦਾ ਚਿਤਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਕੂੰਤੇ (ਲਾਲਚ) 
ਤੇ ਕੁਤੀਆਂ (ਆਸ਼ਾ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ) ਨਾਲ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖ਼ਲਕ ਦੀ ਖ਼ਲਕਤ ਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਫਸਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਸਾਂਹਸੀ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਧਨ ਮਾਲ ਦੀ ਚੋਰੀ 
ਕਰਦਾ ਸੀ; ਇਹ ਸਾਂਹਸੀ ਰੱਬ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਦੇ ਲਹੂ ਨੂੰ ਦਿਨ ਦੀਵੀ' ਡੀਕ ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਂਦਾ ਹੈ। 
_ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਂਹਸੀ ਦੇ ਕੁੱਤੇ ਤੇ ਕੁੱਤੀਆਂ ਨਿਤ ਸਵੇਰੇ ਭੌ ਕਦੇ ਸਨ ਤੋਂ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਿਕਾਰ ਦੇ ਆਹਰੇ ਲਾਉ'ਦੇ ਸਨ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਮੇਰੀ ਤਿਸ਼ਨਾ ਤੇ ਮੇਰਾ ਲਾਲਚ । ਮੈ ਉਠਦਾ ਮਗਰੋਂ ਹਾਂ ਤੇ ਇਹ ਪਹਿਲਾਂ ਭੜਕੇ ਗੋਏ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਗਰ ਤੌਰ_ਲੈੱਦੇ ਹਨ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੇਰੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਹਸੀਆਂ 
ਵਾਂਗ ਛੁਰਾ ਵੀ ਹੈ। ਮੇਰਾ ਛੁਰਾ ਝੂਠ ਹੈ। ਮੈਂ ਛੁਰਾ ਮਾਰਦਾ ਹਾਂ । ਜੀਊਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਜਾਨ 
ਮੁਰਦਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਮੁਰਦਾਰ ਮੇਰਾ ਖਾਜਾ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਹੈ ਮੈਂ ਝੂਠ ਮਾਰਕੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਰੱਤ ਪੀਦਾ ਹਾਂ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਜੀਉਣੀ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਪੈਮਾਨਾ ਲਾਂ ਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਹੋ ਕਰਤਾਰ ! 
ਇਹ ਜੀਊਣੀ ਜੀਉ'ਦਾ, ਇਹ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਂਦਾ ਮੈ ਠੱਗਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਇਹ ਜੀਊਣੀ 
ਜੀਉਦਾ ਮੈ ਬਣ ਕੀ ਗਿਆ ਹਾਂ ? ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਸਾਂਹਸੀ । 
`ਸਾਂਹਸੀ ਦੇ ਇਸ ਚਿਤਰ ਰਾਹੀ ਪੇਜ਼ ਕੀ ਹੈ ? ਪੇਸ਼ ਹੈ ਲਭ, ਲਾਲਚ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ । ਇਸ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ, ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕੀ, ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤ ਲਾਲਚ 
ਦਾ ਅਸਲਾ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਰੋਲ ਸਮਝਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਇਧਰ 
ਧਿਆਨ ਦੁਵਾਉਣਾ ਬੇਲੋੜਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਲੋਭ ਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਦਾ ਮਤਲਬ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ 
ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਦੌਲਤ ਦੇ ਲਾਲਚ ਦਾ ਪੁਤਲਾ ਬਣਾਉ ਦੇ 
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ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਪੁਤਲਾ ਬਣਿਆ ਮਨੁਖ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਚਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਜੋ 
ਰਚਨਾ ਲੌਂਭ ਨੂੰ ਧਰ ਕੇ ਲੈੱਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਹਾਦ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਾਉ”ਦ 
ਹੈ । ਲਾਲਚ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੈ ਆਪਣੀ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜ ਤੋ ਵਧ ਵਾਸਤੇ ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਉਸ 'ਤੇ 
ਕਬਜ਼ਾ ਮਾਰਨ ਦੀ ਹਵਸ । ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਰੋਲ ਹੈ -- ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਕਾਣੀ-ਵੰਡ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ । ਉਚ, ਨੀਚ, ਦਰਜਾ-ਬ-ਦਰਜੀ । 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੋਂ ਮਨੁਖੀ ਬਣਾਵਟ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਅਕਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਕੱਠੇ 
ਕਦਮ ਮਿਲਾਕੇ ਚਲਦੇ ਹਨ । ਜਦੋ' ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਲਾਲਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਬੰਦਾ ਆਪਣੀ 
ਬੰਦਿਆਈ ਕਾਇਮ ਨਹੀ” ਰੱਖ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਹੁਲੀਆ _ਵਿਗੜਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਇਨਸਾਨ ਨਹੀਂ" ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਵਿਚ ਪਸ਼ੂ-ਬਿਰਤੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਭੂਤਨਾ ਬਣ ਵਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਉਮੈ 
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ਨੂੰ, ਲਾਲਚ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੰਗੀ ਕਾਮ ਕਰੋਧ, ਮੋਹ, ਹੌਕਾਰ ਨੂੰ ਮਾਰੂ ਗੁਨਾਹ ਕਰਾਰ ਦੋ'ਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਿਉ” ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਜੀਉਣੀ ਜੀਊਦਾ ਮੈ ਠੱਗਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ? 
ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ ਇਹ ਜੀਊਣੀ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਸਲੇ ਤੱ, ਆਪਣੀ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੋ“ 
ਵਿਜੌਗ ਕੇ ਧਰ ਦੇੱਦੀ ਹੈ । ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਬੰਦੇ ਦੇ ਲਹੂ ਦਾ ਤਿਹਾਇਆ ਬਣਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ 
ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਪੱਟੜੀ ਤੋਂ ਹੀ ਲਾਂਭੇ ਲਿਜਾ ਮਾਰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਸੁਪਨਾ ਬਣਾ ਦੇ'ਦੀ 
ਹੈ । ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਦੌਲਤ ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਪਿਆਰ ਤੋਂ ਮਨੁਖੀ ਹਮਦਰਦ) ਵਲੋਂ ਬੰ੨ ਬਿਲਕਲ 
ਕੰਗਾਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਸਭ ਕਾਸੇ ਤੋਂ ਠੱਗਦਾ ਕੌਣ ਹੈ ? ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ 
ਦੌਲਤ ਦਾ ਲਾਲਚ । ਇਹ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਹਸੀ ਸਭਾ ਵਾਲਾ ਬਣਾ ਧਰਦਾ ਹੈ । 
ਗਲਤੀ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਾ ਮੈਂ ਤੇਰੀ ਦਿਤੀ ਨਸੀਹਤ 'ਤੇ ਤੁਰਦਾ ਹਾਂ ਅਤੇ 
ਨਾਂ ਹੀ ਮੇਰੀ ਕਰਨੀ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਨਤੀਜਾ ਕੀ ਹੈ ? ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਰੈ ਕਿ 
ਮੈ" ਮਨੁਖੀ ਰੂਪੋ" ਕਰੂਪ ਹੋ ਗਿਆ ਹਾਂ ਅਤੇ ਬੜੇ ਵਿਗੜੇ ਭਿਆਨਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੀਊਣੀ ਜੀਅ 
ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਜਦੋ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਮਨੁਖ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪਿਆਰ ਨਾ ਰਹੇ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਮਾਇਆ ਮਨੋਰਥ ਬਣ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਤਾਣਾ ਪੇਟਾ ਵਿਗੜਨਾ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਜਦੋ" ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ ਤੇ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮਨ੍ਖ ਰਾਹੇ ਹੀ ਪੁਠੇ ਪੈ ਜਾਂਵੇ ਤਾਂ ਨਾ 
ਉਸ ਦੀ ਸੋਚ ਸਿੱਧੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਉਸ ਦੀ ਕਰਨੀ । ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਹੀ ਤੇ ਮਨੁਖੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਪਰ ਇਸ ਭਿਆਨਕ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਮੈਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਆਸ ਤੇ ਇਕ ਹੀ ਆਸਰਾ ਹੈ ਕਿ ਤੇਰਾ ਨਾਮ ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੇ 
ਸੋਸਾਰ ਨੂੰ ਪਾਰ ਲੰਘਾਉਂ ਦਾ ਹੈ ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਪਾਰ ਲਾ ਦੇਵੇਗਾ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੈਧਨ ਵਿਚੇ, 
ਪੈਸੇ ਤੇ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਗ਼ਲਾਮੀ ਵਿਚੋਂ ਨਾਂਮ ਹੀ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਨਾਮ ਦੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਭਿਆਨਕ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸਮਝ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲੜ ਲੱਗਿਆਂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ 
ਰੱਬ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਸਰਬਤ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਅਸਲੀਅਤ ਬਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੀ 
ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਭਿਆਨਕ ਜਿਲ੍ਹਣ ਵਿਚੋਂ ਨਿਜਾਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਚੁੰਕਿ ਮਨੁਖ ਢੇ 
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ਸਭ ਦੂਖਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮਾਇਆ ਦਾ ਬੈਧਨ ਹੈ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਨਾਮ ਸਭ ਦੁਖਾਂ ਢਾ ਦਾਰੂ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਦਿਨ ਰਾਡ ਮੇਰਾ ਮੁੰਹ ਨਿੰਦਿਆ ਨਾਲ ਗਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜੁੱਤੀ ਹੇਠ ਰਖਣ ਵਾਸਤੇ ਇਕ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾਕੇ ਹੀ ਮੂਰਖ 
ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਵੇਮਾਨ ਅਤੇ ਸ੍ਰੇਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ 
ਢਾਹੁੰਦੀਆਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਖ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਉ'ਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਹਿਕੂਮਾਂ 
ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਤਾਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਇਕ-ਮੁਠ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਮੁਲ ਹੀ ਚੁੰਕਿ ਆਪੋ ਧਾਪੀ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਬੰਦੇ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲ ਵੀ 
ਭਲੀ ਨਹੀ ਗਜ਼ਾਰਦੇ । ਹਰ ਇਕ ਦੇ ਬੁਲਾਂ 'ਤੇ ਹਰ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 
ਚੰਕਿ ਫਿਰ ਨਿੰਦਿਆ ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਖਾਸਾ ਹੈ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਸ ਨੂੰ ਧਰ ਕੇ ਲੈਦੀ 
ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਮਨਮੁਖ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਦੀ ਸੋਚ, ਉਸ ਦੀ ਕਰਨੀ, ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਹਿਤਲ 
ਵਾਸਤੇ --- ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਨਿੰਦਢੀ, _ਉਸ ਦੇ _ਵਾਸਤੇ ਘਿਰਨਾ ਪੈਦਾ 
ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਿੰਦਿਆ ਦਾ ਉਸ ਨਿੰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਤਅੱਲਕ ਨਹੀ' । ਮਾਇਆ 
ਬਦੀ ਹੈ, ਕੁਲ ਬਦੀ ਦਾ ਸੋਮਾਂ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ, ਉਸ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਘਿਰਨਾ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਹੈ । ਇਹ ਘਿਰਨਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਹਾਦ ਦਾ ਸੈਦ ਹੈ । ਬਦੀ ਦੀ, 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲੇ ਫੈਲੇ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਨਿੰਦਣਯੋਗ ਨਹੀ`। 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੈ" ਬਣਤਰੋ' ਹੀ ਨੀਚ ਤੇ ਨੀਵੇਂ ਅਸਲੇ ਵਾਲਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹਾਂ । ਮੈਂ ਚੋਰਾਂ ਤੇ 
ਸਾਂਹਸੀਆਂ ਵਾਂਗ ਘਰ ਭੰਨਣ ਨੂੰ ਪਰਾਏ ਘਰ ਹੀ ਤਾੜਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹਾਂ । ਚੂੰਕਿ ਮਾਇਆ ਦੀ 
ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮੂਲ ਹੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ ਤੇ ਫੋਲਤ ਦਾ ਲਾਲਚ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮਾਇਆ- 
ਧਾਰੀ ਤੇ ਹਰ ਕੋਈ ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਵਲ੍ਹੇਟ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਇਸ ਤਾਕ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਗਲੇ ਦੀ ਬੁਰਕੀ ਖੋਹ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਪਾਵੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਚੋਪੜੀ ਬਣਾਵੇ । 
ਜਦੋ“ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਮੂਲ ਹੀ ਦੌਲਤ ਦਾ ਲਾਲਚ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਲਾਲਚ ਦਾ ਪੁਤਲਾ ਹੋਵੇ । ਜੇ ਉਹ ਪੁਤਲਾ ਹੀ ਲਾਲਚ ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਲਾਲਚ 
ਦੇ ਸੰਗੀਆਂ -- ਕਾਮ, ਕਰੋਂਧ, ਮੋਹ, ਹੰਕਾਰ - ਦਾ ਨਾਲ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਸੇ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਕਾਮ ਤੇ ਕਰੋਧ ਆਦਿ ਚੰਢਾਲਾਂ ਨੇ ਮੇਰੇ ਅੰਦਰ ਵਾਸਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸੋ ਮੇਰਾ 
ਅਸਲਾ, ਮੇਰਾ ਰੂਪ ਹੈ -- ਨਾਮ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਂਹਸੀ ਦਾ । ਮੇਰੀ ਸੁਰਤ, ਮੇਰਾ ਧਿਆਨ ਕਿਥੇ 
ਲੱਗਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਫਾਹੁਣ ਵਿਚ । ਕਰਤ੍ਤ ਤਾਂ ਮੇਰੀ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਵੇਸ ਮੈ ਕਰਕੇ 
ਰਖਦਾ ਹਾਂ, ਫਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਾਲਾ । ਵੇਸ ਮੇਰਾ ਫ਼ਕੀਰਾਂ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਾਇਆ ਦੀ 
ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਿੱਤੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕਾਂ, ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਿਆਨ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਚੋਟ ਹੈ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੈ ਠੱਗੀ ਦਾ ਅੱਡਾ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ 
ਠੱਗ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤੇ ਨਾਮ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ, ਅਕਲ, ਸਿਆਣਪ ਵੀ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਕਟਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਾਇਆ 
ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਿਆਣਪ ਕੀ ਹੈ ? ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਲਾਲਚ ਤੇ ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ । ਅਗੱਲਿਆਂ 
ਦੀ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਖੋਹਾ-ਮਾਹੀ । ਜਿੰਨੀ ਇਹ ਲਾਲਚ ਢੀ ਸਿਆਣਪ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ, ਉਨੇ ਹੀ ਪਾਪ 
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ਜ਼ਿਆਦਾ । ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੇਰੀ ਸਿਆਣਪ ਐਸੀ ਹੈ_ਕਿ ਮੇਰੇ ਸਿਰ ਪਾਪਾਂ ਦਾ 
ਭਾਰ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਟਾ ਕੀ ਹੈ ? ਰੱਬ ਦੀਆ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ, ਰੱਥ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਮੈ ਸਾਂਹਸੀ ਬਣਿਆ ਖੜਾ ਹਾਂ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਮੁਢੋਂ' ਲਗ ਕੇ, ਅਖੀਰ ਤਕ ਮੈ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ 
ਹਾਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜਰਾਇਮ ਪੇਸ਼ਾ ਹਾਂ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਹੈ ਰੱਬਾ ! ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਸਭ ਕੁਝ 
ਸੌਂਪਿਆ । ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ` ਤੁੰ ਮੈਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉ" ਵੀ ਵਿਰਵਾ ਨਹੀ" ਰਹਿਣ ਦਿਤਾ । ਪਰ 
ਮੈ ਚੰਡਾਲ ਲੋਕ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਿਆ । ਆਪਣੇ ਹੱਕ `ਤੇ ਮੈਨੂੰ ਸੋਤੋਖ ਨਾ ਆਇਆ । ਮੈਂ ਡੇਰਾ 
ਕੀਤਾ ਜਾਤਾ ਹੀ ਨਾਂ । ਤੇਰੀ ਕੀਤੀ ਦੀ ਕਦਰ ਹੀ ਨਾ ਪਾਈ ਤੇ ਮੈ' ਹਰਾਮ ਖਾਣ ਉਤੇ ਲੱਕ ਬਨ੍ਹ 
ਲਿਆ ਹੈ । ਮੈਂ ਹਰਾਮ ਖਾਂਦਾ ਹਾਂ । ਦੁਸ਼ਟ ਹਾਂ, ਨੀਚ ਹਾਂ, ਚੌਰ ਹਾਂ। ਅੰਤ ਤੇਰੇ ਦਰ 'ਤੇ ਪੇਸ਼ 
ਹੋਣਾ ਹੈ । ਰੱਬ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਭੁਗਤਣੀ ਹੈ । ਹਾਏ ਰੱਬਾ ! ਮੈ" ਕਿਹੜਾ ਮੂੰਹ ਦਿਆਂਗਾ ? 

ਏਥੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਬ ਨਾਲੋ, 'ਖਲਕ' ਨਾਲੋ, ਸਰਬਤ ਦੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲੋ" ਵਿਜੋਗ, 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਸਿੱਟੇ ਬਿਆਨ ਹਨ । ਅੰਤ 
ਰਬ ਦੀ, ਰਬ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨਾਂਲ ਕੀ ਬੀਤੇਗੀ, ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਜਦੋ ਬੇਦਾ ਬੋਦੇ ਦੇ, ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲੋ” ਵਿਜੋਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਮਾਇਆ 
ਦ ਮੋਹ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਹਉਮੈ ਵਾਲੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਦੌਲਤ ਦੇ 
ਲਾਲਚ ਦਾ ਭੂਤ ਉਸ 'ਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਮਤ ਮਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਉਹ ਕੂੜ ਕਮਾਉ'ਦਾ, ਠੱਗੀ, ਚੌਰੀ ਜੋਰੀ ਕਰਦਾ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਨੀਚ, ਚੰਡਾਲ ਤੇ ਪਾਪੀ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਫਸਾਉਣਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਰਬਤ 
ਦੇ ਪਿਆਰ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਉਹ ਕੁਦਰਤੀ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਆਪਣਾ ਕੀਤਾ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ" ਜਿਵੇਂ ਵਕਤ ਨੇੜੇ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਡਹਿਲਦਾ ਵੀ ਹੈ । 
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3. ਪਖੇਰੁ (ਨਾਵਲ); ਲੇਖਕ : ਮੁਸਤਨਸਰ ਹੁਸੈਨ ਤਾਰੜ; ਅਲਤਹਿਰੀਰ, ਲਾਹੌਰ; ਸਫ਼ੇ 
120; ਮੁਲ : 12 ਰੁਪੈ (ਫਾਰਸੀ ਲਿੱਪੀ) 

4. ਕਾਫ਼ੀਆਂ, ਲੇਖਕ : ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ; ਮਜਲਸ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਲਾਹੌਰ, ਸਫ਼ੇ 72; 
ਮੁਲ : ਪੰਜ ਰੁਪੈ (ਫਾਰਸੀ ਲਿੱਪੀ) 


5. ਰੁੱਤ ਦੇ ਕੈਮ (ਕਵਿਤਾਵਾਂ); ਲੇਖਕ : ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ, ਪੰਜਾਬ ਅਦਬੀ ਮਰਕਜ਼, 
ਲਾਹੌਰ, ਸਫ਼ੇ 63; ਮੁਲ : ਸਾਢੇ ਚਾਰ ਰੁਪੈ (ਫਾਰਸੀ ਲਿੱਪੀ) 

6. ਕੁਕਨਸ (ਦੁੱਲੇ ਭੱਠੀ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਬਾਰੇ ਡਰਾਮਾ); ਲੇਖਕ : ਇਸਹਾਕ ਮੁਹੌਮਦ, ਪੰਜਾਬ 
ਅਦਈ ਮਰਕਜ਼, ਲਾਹੌਰ; ਸਫ਼ੇ 128; ਮੁਲ : ਛੇ ਰੁਪੈ (ਫਾਰਸੀ ਲਿੱਪੀ) 


7. ਨਜ਼ਮਾਂ; ਲੇਖਕ : ਇੱਜ਼ਤ ਮਜੀਦ ਤੇ ਮਨਜ਼ੂਰ ਅਹਿਜਾਜ਼, ਪੰਜਾਬ ਅਦਬੀ ਮਰਕਜ਼, 
ਲਾਹੌਰ! ਸਫ਼ੇ 48, ਮੁਲ : 4 ਰੁਪੈ (ਫਾਰਸੀ ਲਿਪੀ) 


22 


ਰਿ 


-੨੭੨>੨=ਝ-੨੩>੨੩੩-=੨”' 
ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 
ਪੇਡ-ਪੰਜਾਬ ਤੇ ਕਿਸਾਨ - ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 


ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤੇ ਪੇੱਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ 'ਚ ਭਾਰੂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇ'ਡੂ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਭ (ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ) 
ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ (ਇਸ ਦਾ ਜਮਾਤੀ 'ਮਕਤਲ ਮਜ਼ਬੂਤ ਰੋਲ 
ਕਰਕੇ) ਸਰਦਾਰੀ ਹੈ । ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦਾ ਹੀ, ਆਮ ਕਰਕੇ, ਪੰਚਾਇਤਾਂ, 
ਬਲਾਕ-ਸੰਮਤੀਆਂ, ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਪ੍ਰੀਸ਼ਦਾਂ, ਕੌਪਰੇਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ, ਭੂਮੀ ਰਹਿਤ ਖੋ ਕਾਂ ਆਦਿ 
'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਹੈ । ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਅਤੇ ਅਕਾਲੀ ਦਲ ਦੀ ਅਸਰਦਾਰ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਆਧਾਰ ਵੀ ਇਸ ਪੇ'ਡੂ-ਬੁਰਜ਼ਵਾਜੀ 'ਚ ਹੀ ਹੈ । ਪੱਡੂ ਆਰਥਕਤਾ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜ 'ਚ ਉਸਰੀਆਂ ਸਭ ਸਰਕਾਰੀ, ਅਰਧ-ਸਰਕਾਰੀ ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਸਰਕਾਰੀ ਆਰਥਕ ਤ 
ਸਮਾਜਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਤੋ ਬਹੁਤਾ ਫਾਇਦਾ ਸਿਰਫ ਇਸ ਪੇ'ਡੂ-ਬੁਰਜਵਾ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਹੀ ਹੈ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪਿੰਡ ਦੀ ਪਧਰ 'ਡੇ ਫਾਇਦਿਆਂ ਦੀ ਵੰਡ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਪਾਰਟੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਨਹੀ', ਸਗੋ ਜਮਾਤੀ-ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਹੈਦੀ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇੱਡ-ਆਰਥਕਤਾ 'ਚ ਪਿਛਲੇ ਦਸਾਂ ਪੰਦਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏ- 
ਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ (ਜਮਾਤੀ ਪਧਰ ਤੇ ਹੋਏ ਅਹਿਦ ਨਾਲ ਕੌਮ ਕਰਨਾ ਤੇ ਕਰਾਉਣਾ, ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਦਾ ਆਮ ਵਿਕਣਾ, ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਅਤੇ ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਆਦਿ) ਦਾ 
ਵਿਕਾਸ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਖੇਤੀ ਦੀ ਨਵੀ” ਤਕਨੀਕ ਨੇ (ਵੱਡੇ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੇ) 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਦੇ ਢੰਗ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਬਦਲ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ” 
ਹੋਏ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਾਧੇ, ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਅਤੇ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਵਿਕਣ-ਖਰੀਦਣ ਆਦਿ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਖੇਤੀ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਪੈਦਾਵਾਰ 'ਚ ਹੋਏ ਇਸ ਵਾਧੇ ਦਾ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਫਾਇਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ (ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸਮੁਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਚ ਬਹੁਤ 
ਘੱਟ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੁਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਅਤੇ ਵੇਚੀ ਜਾਂਦੀ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ), ਨੂੰ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਹ 
ਵਹ ਕਿਸਾਨ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜਿਨਸ ਵੇਚਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਕੈਮ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਤੇ ਨਿਜੀ ਵਰਭੋ' -- ਖਪਤ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿਆਢਾ ਚੀਜ਼ਾਂ ਮੰਡੀ ਤੋਂ ਖਰੀਦਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਿ 
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ਇਸ ਆਰਥਕ ਤਾਕਤ ਕਰਕੇ ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਸਰ ਦੂਜਿਆਂ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੋਂ 


ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਵੱਖਰਾ (ਪਰ ਅਹਿਮ) ਸੁਵਾਲ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 
`ਤੇ ਵਪਾਰਕ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਇਹਨਾਂ ਵੱਡੇ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ (ਅਤੇ ਇਵੇ' ਸਮੁਚੀ 
ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ) ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ 'ਚ ਦਾਲ ਨਹੀ ਗਲਨ ਦੇ'ਦੀ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਅਖੌਤੀ 'ਹਰੇ-ਇਨਕਲਾਬ' 
ਦਾ ਫਾਇਦਾ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਇਹ ਫਾਇਦਾ 
ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਵੱਡੇ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ (ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ਮੀਨ, ਖੇਤੀ ਦੇ 
ਕੰਮ ਲਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪੈਸਾ ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਰਕਾਰੇ-ਦਰਬਾਰੇ ਪੁਛ-ਪਰਤੀਤ ਸੀ ਅਤੇ 
ਜਿਹੜੇ ਸਰਕਾਰੀ ਸਭਾ-ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਤੋ" ਫਾਇਦਾ ਲੈ ਸਕਣ ਦੀ ਜਮਾਤੀ-ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸਨ) 
ਨੂੰ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਤੋ ਬਾਹਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ 'ਚ ਸਨਅਤ ਤੋ” ਆਉ'ਦੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਨੂੰ 
ਖ਼ਰੀਦਣ ਵੇਚਣ ਵਿਚ ਲਗੀ ਵਪਾਰਕ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨੂੰ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਹੁਣ ਤਕ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਖੂਬ ਪਰਚਾਰੇ ਗਏ “ਹਰੇ ਇਨਕਲਾਬ' ਦਾ ਅਸਰ ਲਗਪਗ 
ਖਤਮ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧਾਉਣ ਦੇ ਖਰਚੇ ਬਹਤ ਵਧ 
ਗਏ ਹਨ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀ” ਕਿ ਪੱਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮੌਜੂਦ ਜਮਾਤੀ-ਢਾਂਚੇ 'ਚ ਇਸ 
ਪਖੋ` ਕੁਝ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ / ਰਿਹਾ । ਸਿਰਫ਼ ਛੋਟੀ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਲਈ ਇਕ ਜਮਾਤ 
ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਦੇ ਮੌਕੇ (ਜਿਹੜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਤੇ ਮਹਿੰਗੇ 
ਸਨ) ਹੁਣ ਖਤਮ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨ ਅਜੇ ਵੀ 
ਆਪਣੇ ਮੰਡੀ ਤੋ" ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਫਾਇਦਿਆਂ ਨੂੰ ਵਧਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਪੇੱ'ਡੁ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ 
ਦੀ ਲੁਟ-ਖਸੁਟ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਆਪਣੀਆਂ ਨਿਜੀ ਬਚਤਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰੀ ਸਸਥਾਂਵਾਂ 
(ਜਿਨ੍ਹਾਂ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਹੈ) ਤੋ ਲਏ ਪੈਸੇ ਨੂੰ ਤੇ ਹੋਰ ਬੀਜ, ਖਾਦ ਆਦਿ ਦੀਆਂ 
ਸਹੂਲਤਾਂ ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਖੇਤੀ 'ਚ ਲਾ ਕੇ ਉਹ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

_ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਅਣਸਾਵੇ“ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ, ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਪੇਂਡੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਮ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਕਿਸਾਨੀ ਵਿਚ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਜਮਾਤੀ ਵਖਰੇਵੇ' 
ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਪਰ ਲਗਾਤਾਰ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ । ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ 'ਚ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਪੰਜਾਬ ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਅਤੇ ਅਕਾਲੀ ਦਲ 'ਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤਾਂ 'ਤੇ 
ਆਧਾਰਤ ਹੋਈ / ਹੋ ਰਹੀ, ਜਥੇਬੈਦਕ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ-ਵੰਡ ਰਾਹੀ” ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਢੋਵੇ' 
ਪਾਰਟੀਆਂ ਜਥੇਬੰਦਕ ਪਖੋ“ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨ ਜਮਾਤ ਦੇ ਕਾਬ ਵਿਚ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਅੰਨਸਰ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਦੇ ਹਿਮਾਇਤੀ ਹਨ । 

ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਸਟੇਟ ਦਾ ਪੇਡੂ-ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਤਿੰਨ ਮੁਖ ਜਮਾਤਾਂ ਨਾਲ ਵਾਹ ਪੈਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਟੱਕਰ ਇਕ ਹਕੀਕਤ ਹੈ । ਇਹ ਵਖੋ-ਵੱਖ ਤੇ ਵਿਰੌਧੀ ਜਮਾਤੀ-ਮੁਫਾਦ 
ਰਖਦੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਹਨ : ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ, ਛੋਟ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ (ਬਹੁਤੇ 
ਦਰਮਿਆਨੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਜਮਾਤੀ -- ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ _-- ਹਾਲਤ 
ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਵਰਗੀ ਹੀ ਹੈ), ਅਤੇ ਪੇ'ਡੂ-ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ । ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਰਾਜ 
ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਨੀਤੀ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ 'ਸਭ ਦਾ ਭਲਾ ਇਕੇਂ ਸਮੇ ਕਰਨ ਦਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਸਿਰਫ਼ 


ਚ 


ਆ 


ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਦਾ ਭਲਾ ਹੀ ਕਰੇਗੀ, ਹੱਰਨਾਂ ਦਾ ਨਹੀ । ਜਦ ਤਕ ਪੇੱਡੂ- 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਜੀਵਨ 'ਤੇ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੈ, ਤਦ ਤਕ ਇਹ ਇਵੇ“ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ 
ਇਹ 'ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਤੇ ਦੂਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ' ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ 'ਵਿਕਾਸ ਸਕੀਮਾਂ' ਲਾਗੂ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਇਸ ਜਮਾਤੀ ਰੇੜਕੇ ਨੂੰ ਖਤਮ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦਾ । ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਪੇਂਡੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਸਿਰਫ਼ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਜਮਾਤੀ ਪੈਂਤੜੇ ਤੋ, ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤੋਂ“ ਬਿਨਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀ” । ਸਰਕਾਰੀ ਸਕੀਮਾਂ ਤੋਂ 
ਸਰਕਾਰੀ ਦਾਹਵਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਟੇਟ ਦੀ 'ਵਿਕਾਸ-ਸਕੀਮਾਂ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ, ਪੇ'ਡੂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਮਾਤੀ-ਵੰਡ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਹਮਣੁ ਰਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਂਬ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ 'ਤੇ 'ਸਤਵਾਂ ਪੇੱਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਹਫ਼ਤਾ 2 ਤੱ 8 ਅਕਤੂਬਰ, 1976 
ਨੂੰ ਮਨਾਇਆ ਗਿਆ । ਸਾਰੇ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਨਾਲ ਇਕ ਖਿਚਵਾਂ ਨਾਹਰਾ 'ਸਮੁਤਾ ਪੇੱਡੁ ਵਿਕਾਸ-ਪੇਡੂ 
ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਆਸ' ਲਾਇਆ ਗਿਆ । ਇਸ ਹਫ਼ਤੇ 'ਚ ਨੁਮਾਇਸ਼ਾਂ, ਮੀਟਿੰਗਾਂ, ਸੈਮੀਨਾਰਾਂ ਤੋਂ 
ਇਨਾਮਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਮੁਚੇ ਪੇੱਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਉਤਸ਼ਾਹ ਜਗਾਉਣ ਦੀ ਸਰਕਾਰੀ ਭੌਰ 
'ਤੇ ਕੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਪ੍ਰੋਗਤਾਮ ਦਾ ਆਰੰਭ ਇਕ ਪਿੰਡ ਟਾਂਡਾ (ਰੂਪ ਨਗਰ) 'ਚ ਪੰਜਾਬ 
ਮਖ-ਮੰਤਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਹੇਠ ਹੋਏ ਰਾਜ-ਪਧਰ ਦੇ ਇਕ ਸਮੇਲਨ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਹਫ਼ਤੇ 
ਦੇ ਬਾਅਦ _`ਇਸ ਪਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਅੰਤ ਵੀ ਮੁਖ-ਮੰਤਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਹੇਠ ਹੱਏ ਡੇਰਾ ਬਾਬਾ 
ਨਾਨਕ (ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ) ਵਿਚ ਹੋਏ ਇਕ ਸਮੇਲਨ ਨਾਲ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਇਸ ਸਮੇਲਨ ਵਿਚ 
ਜ਼ਿਲੇ ਭਰ ਦੇ ਸਰਕਾਰੀ, ਅਰਧ-ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਮਹਿਕਮੇ ਦੇ 
ਮੁਖੀਆਂ ਵਲੋ ਹਾਜ਼ਿਰ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਸਖ਼ਤ ਹਿਦਾਇਤਾਂ ਸਨ । ਸਭ ਸਥਾਨਕ ਸਕੂਲ ਬੰਦ ਰਹੇ 
ਅਤੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਤੇ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਸਮੇਲਨ ਦੀ ਰੌਣਕ ਵਧਾਉਣ ਲਈ 
ਮਜਬੂਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 
ਇਸ ਪੇੱਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਪੱਡੂ-ਗ਼ਰ'ਬਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ 
ਸਧਾਰਨਾ ਤੇ ਇਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਦਸਿਆ ਗਿਆ । ਆਪਣੇ ਆਪ `ਚ 
ਪੇ'ਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਪੇਂਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਤੈ ਪਾੱਡੂ- 
ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦਾ, ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਣ ਦਾ ਇਹ ਪਹਿਲਾ ਮੌਕਾ ਸੀ । 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ (ਪੇ'ਡੂ) ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਭਲਾਈ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋ ਸਮੇ ਸਮੇ 
ਜਿਜ ਕਈ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਦਾਹਵੇ ਬੈਨ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਪਰ ਹੁਣ ਤਕ ਪੇ'ਡੂ-ਗ਼ਰੀਬਾਂ (ਖ਼ਾਸ 
ਕਰ ਖੇਤ ਕਾਮਿਆਂ) ਦੀ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਵਿਚ (ਮਕਾਨਾਂ ਲਈ ਥਾਂ ਫੌਡਣ , 'ਵਾਹੁਣ 
ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਢੇਣ', 'ਕਰਜ਼ਾ ਮਾਫ਼ ਕਰਨ', ਤੇ 'ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਜ਼ੇ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇਣ ਅਤੇ 
'ਘਟ ਤੋਂ ਘਟ ਖੇਤ-ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਮੁਕੱਰਰ ਕਰਨ' ਦੇ ਦਾਹਵਿਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ) ਕੋਈ ਸੁਧਾਰ 
ਨਹੀ ਹੋਇਆ । 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵੀ 'ਉਚੋਚੇ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮਾਂ ਨੂੰ ਚਾਲੂ ਕਰਨ ਦਾ 
ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ । ਰਾਜ ਦੇ 981 ਚੋਣਵੇ' ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ 1969-70 'ਚ ਇਕ 'ਮਾਡਲ ਗਰਾਮ 
ਸਕੀਮ' ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਉਸ ਸਮੇ' ਦੀ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਸਕੀਮ ਬੁਰੀ 
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ਤਰ੍ਹਾਂ ਫੇਲ੍ਹ ਹੋਈ । ਪਰ ਇਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਚੁਣੇ ਪਿੰਡਾਂ ਢੇ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਸਿਆਸੀ- 
ਚੌਧਰੀਆਂ ਦੀਆ ਜੇਬਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ ਫੌਡਾਂ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਭਰਿਆ । ਇਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਰਾਜ ਦੇ 
1।7 ਪਿੰਡਾਂ (ਹਰ ਬਲਾਕ ਚੋ ਇਕ ਇਕ ਲਈ) 'ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ 25ਵੀ” ਵਰ੍ਹੇ ਗੈਢ' ਸਮੇ 'ਜੋਅੰਤੀ 
ਗਰਾਮ ਸਕੀਮ' ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਪਹਿਲੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸਰਕਾਰੀ ਸਕੀਮਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵੀ 
ਸਰਕਾਰੀ ਕਾਗਜ਼ੀ ਕਾਰਵਾਈ ਹੀ ਬਣੀ ਰਹੀ । 

ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ 'ਚ, ਸਮੇ` ਸਮੇ ਸਿਰ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪੇੱਡੂ-ਪੰਜਾਬ 
ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲ ਕਰਨ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਮਿਆਰ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਜੋ 
ਦਾਹਵੇ ਕੀਤੇ, ਉਹ ਅਕਸਰ ਬੇਸਿਰ-ਪੈਰ ਦਾਹਵੇ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਅਜਕਲ ਇਹ ਗੱਲ ਰਤਾ 
ਬਦਲ ਗਈ ਹੈ । ਹੁਣ ਜਦ ਵੀ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦਾ ਦਾਹਫਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਤੱਤਾਂ ਅਤੇ ਅੰਕੜਿਆਂ ਨਾਲ ਸਜਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀ 
ਕਿ ਤੱਤਾਂ ਤੇ ਅੰਕੜਿਆਂ ਨਾਲ ਸਜਾ ਕੇ ਬੈਨ੍ਹੋ ਇਹ ਸਰਕਾਰੀ ਦਾਹਵੇ ਹਰ ਵਾਰ ਸੱਚੇ ਅਤੇ 
ਜਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੱਚੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

'ਸਮੁਚੇ ਪੇੱ'ਡੂ ਵਿਕਾਸ' ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਬੜੇ ਚਸਕੇ ਨਾਲ 'ਪੇੱਡੂ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਆਸ' ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ) ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕੌਮ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਪਿੰਡ-ਪੰਚਾਇਤਾਂ (ਜਿਹੜੀਆਂ ਅਮੀਰ 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਢੇ ਕਬਜ਼ੇ ਤੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਹਨ) ਨੂੰ ਸੌਂਪਿਆ ਹੈ । ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਹੈ ਕਿ 
ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਨੇ 1975-76 ਦੇ ਸਾਲ 'ਚ ਪੇਂਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਲਈ 782 ਲੱਖ ਰੁਪਿਆ 
ਖ਼ਰਚਿਆ, ਜਿਸ ਵਿਚੋ 300 ਲੱਖ ਰੁਪਿਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੇੱਡੂ-ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਸਕੀਮਾਂ 
ਜਿਹੜੀਆਂ 1975-76 ਦੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਸਮੁਚੇ-ਪ'ਡੂ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ, 
`ਤੇ ਹੀ ਖ਼ਰਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਸਰਕਾਰ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਖ਼ਰਚ ਰਾਹੀ” ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਨੇ ਪਿੰਡਾਂ 
'ਚ ਪੱਕੀਆਂ ਗਲੀਆਂ, ਪੱਕੀਆਂ ਨਾਲੀਆਂ, ਸਕੂਲ ਇਮਾਰਤਾਂ, ਹਰੀਜਨ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਲਾਂ, ਪੰਚਾਇਤ- 
ਘਰ ਆਦਿ ਬਣਾਏ ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਹੂਲਤਾਂ ਜਿਵੇ ਕਿ ਪੀਣ ਲਈ ਪਾਣੀ, ਦਵਾ-ਦਾਰੂ ਲਈ 
ਡਿਸਪੈਨਸਰੀਆਂ ਆਦਿ ਖੋਹਲੀਆਂ ਹਨ । ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਬਿਆਨਾਂ ਦੀ 'ਅਸਲੀਅਤ' ਬਾਰੇ 
ਪੱਡੁ-ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਸਖਸ਼ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਸ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਜ਼ੇ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ 
ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਰਾਹੀ ਹਏ ਇਸ ਖ਼ਰਚ ਦੇ ਸਰਕਾਰੀ ਅਨੁਮਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਕਈ ਲੋਕ (ਮੰਤਰੀ ਆਦਿ) 
ਪੰਚਾਇਤ ਰਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਕ ਮੀਲ-ਪੱਥਰ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । 

ਜੂਨ 1976 ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸੌ ਫੀਸਦੀ ਪਿੰਡਾਂ ਨੂੰ ਬਿਜਲੀ ਪੁਚਾਉਣ ਦੇ ਦਾਹਵੇ ਤੋ' ਬਾਅਦ 
(ਇਹ ਵਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਿੰਡਾਂ ਅਤੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ 'ਰਸਮ ਵਜੋ” ਪਿੰਡਾਂ 
ਤੋ” ਬਾਹਰ ਬਿਜਲੀ ਦੇ ਖੰਬੇ ਤੇ ਟਰਾਂਸਫਾਰਮ ਆਦਿ ਹੀ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਗਏ), ਹੁਣ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ 
ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਰਾਹੀ” ਪਿੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਵਿਚ ਬਿਜਲੀ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਕਰਨ (ਜਦੋ ਕਿ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਬਹੁਤਿਆਂ ਪਿੰਡਾਂ ਚ ਬਹੁਤੇ ਟੱਬਰ ਕੱਚੇ ਕੋਠਿਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬੁਰੀ ਹੈ, ਵਿਚ -7 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ) ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ” । ਕਾਗਜ਼ਾਂ 'ਤੇ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਨੂੰ, ਹੋਰ ਵੀ 
ਕਈ ਕੌਮ ਸੌਂਪੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਵੇ ਕਿ ਗੋਬਰ-ਗੈਸ ਪਲਾਂਟ ਲਾਉਣ, ਰੂੜੀ ਸਾਂਭਣ ਲਈ ਟੋਏ 
ਪੁਟਣ, ਪਰਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਦਾ ਕੌਮ ਅਤੇ ਦਰਖ਼ਤ ਲਾਉਣ ਦਾ ਕੇਮ ਆਦਿ। ਸਰਕਾਰ ਦਾ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਅਗਸਤ 1976 ਤੋ" ਸਾਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ 150 ਲੱਖ (ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਵਸੋਂ` ਜਿੰਨੇ) 
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ਨਵੇ' ਦਰਖ਼ਤ ਲਾਉਣ ਦਾ ਟੀਚਾ ਵੀ ਹੈ । ਵੈਸੇ ਪਹਿਲੀ ਅਗਸਤ 1976 ਨੂੰ ਬਠਿੰਡੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਵਿਚ 
ਲਗਾਏ '?0 ਹਜ਼ਾਰ' ਦਰਖ਼ਤਾਂ ਵਿਚੋ” ਹੁਣ ਤਕ ਤਿੰਨ-ਚੌਥਾਈ ਮਰ ਚੁਕੇ ਹਨ । 
ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਨੂੰ 'ਸਹੀ (ਸਰਕਾਰੀ) ਕੀਮਤ' 'ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਪਿੰਡਾਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਦਾ ਕੰਮ ਸੌਂਪੇ ਜਾਣ ਦਾ ਵੀ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਐਲਾਨ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਇਹ 
ਹੱਡ ਯਾਦ ਰਖਣ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਖੰਡ ਨੂੰ 'ਕੌਟਰੋਲ ਰੇਟ' ਤੇ ਵੇਡਣ ਲਈ ਖੌਹਲੇ 
ਡੀਪੂਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀਆਂ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਵੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ 'ਪਿੰਡ ਦ 
ਤਗੜਿਆਂ' ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਕਾਣੀ-ਵੰਡ ਹੀ ਕਰਨਗੀਆਂ । ਅਸਲ 'ਚ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਸੌੱਪੇ ਬਿਨਾਂ 
ਸਾਰੇ ਵੱਡੇ-ਛੋਟੇ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਅੰਤ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਤੁਰੰਤ ਸਿਆਸੀ ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਚਲਾਏ ਗਏ ਪੌਗਰਾਮਾਂ ਤੋਂ ਵਖਰਾ ਨਹੀ' ਹੋਵੇਗਾ । ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੰਚਾਇਤਾਂ 
ਵੀ ਹੌਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇੱਡੂ-ਅਮੀਰਾਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਕਾਬੂ ਅਤੇ ਦਾਬੇ $ ਅਸਰ 
ਹੇਠ ਹਨ । 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਰਾਜ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਹੇਠਲੀ ਪਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕੜੀ 
ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਤੋ ਫ਼ਾਇਦੇ ਰਾਜ ਦੀ ਸਿਆਸਤ 'ਤੇ ਕਾਬੂ ਜਮਾਤੀ ਅਨਸਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਹੋ ਸਕਦੇ ! ਰਹੇ ਹਨ । ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਸੜਕ, ਸਕੂਲ ਤੇ ਹਸਪਤਾਲ ਦਾ ਬਣਨਾ ਇਕ ਅਹਿਮ 
ਰੰਮ ਹੈ । ਇਹ ਕਦੋਂ, ਕਿਥੇ ਤੇ ਕਿੰਨਾਂ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਵੀ ਇਕ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਜਿਹੜੀ _ਵੀ ਸੈਸਥਾ (ਪੰਚਾਇਤ) ਇਹ ਸਭ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪਿੰਡ ਦੇ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਅਤੇ ਅਸਰ-ਰਸੂਖ਼ 
ਰਖਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ' ਕਿ ਜਾਤ ਤੇ ਜੱਦੀ-ਝਗੜੇ ਵੀ ਪਿੰਡ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਤੇ ਆਪਣਾ 
ਅਸਰ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇੱਡੂ-ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਕਿਸ 
ਸ਼ਖ਼ਸ ਦੀ ਜਮਾਤੀ-ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਆਰਥਕ ਤਾਕਤ (ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 
ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਕਮਾਈ) 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ, ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਵਾਹੁਣ-ਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਤੇ ਖੇਤੀ ਤੋ (ਤੇ ਬਾਹਰੋ" ਵੀ) ਜ਼ਿਆਦਾ ਆਮਦਨ ਵਾਲੇ ਕਿਸਾਨ-ਟੱਬਰ 
ਕਿਉਕਿ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਤੋ ਉਤੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਇਸ 
ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਤਾਕਤ ਕਰਕੇ ਪਿੰਡ ਦੀ ਸਿਆਸਤ (ਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ) 'ਤੇ ਵੀ ਭਾਰੂ 
ਹਨ । ਇਹ ਲੌਕ ਨਿੱਜੀ-ਜਾਇਦਾਦ ਅਤੇ ਨਿੱਜੀ-ਕਮਾਈ ਦੀ ਸਰਕਾਰੀ ਕਾਨੂੰਨ-ਕਾ ਇਦਿਆਂ 
ਰਾਹੀ ਹਿਫ਼ਾਜਤ ਕਰਦੇ ਸਿਆਸੀ-ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਹੀ ਅਕਸਰ ਹਿਮਾਇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਇਹ 
ਅਨਸਰ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਨਿਜੀ-ਜਾਇਦਾਦ ਤੇ ਨਿਜੀ-ਕਮਾਈ ਨੂੰ ਜਾਇਜ਼ ਕਰਾਰ ਦੇੱ'ਦੀਆਂ 
ਸਿਆਸੀ ਪਾਰਟੀਆਂ (ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਤੇ ਅਕਾਲੀ ਦਲ) ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦਾ ਇਕ ਪਿੰਡ ਦੀ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਆਧਾਰ ਹਨ । ਪੇ'ਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਮੀਰ ਚੌਹਧਰੀਆਂ ਡੇ' ਬਿਨਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ 
ਉਹ ਲੋਕ ਵੀ ਹਨ (ਛੋਟੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਖੇਤ-ਕਾਮੋ) ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਜ ਦੇ ਆਰਥਕ- 
ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਅਤੇ ਸਿਆਸਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਪੁੱਛ-ਗਿੱਛ ਨਹੀ' ਹੈ । ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
ਪਾਸ ਅਮੀਰ ਹੌਣ ਦਾ ਸਰਟੀਫਿਕੇਟ ਨਹੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ-ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ । 
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ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਮੌਜੂਦਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਕਰਕੇ (ਅਤੇ ਫੀਉਡਲ/ਅਰਧ-ਫੀਊਡਲ 
ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਬਚ-ਖੁਚ ਕਰਕੇ), ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪੇਡੂ-ਜੀਵਨ ਗੈਭੀਰ ਜਮਾਤੀ/ਗਰੁਪ 
ਵਿਰੌਧਤਾਈਆਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਪੱ'ਡੂ- 
ਪਰੋਲਤਾਰੀਆ ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤਾਂ ਅਤੇ ਛੌਟੀ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਡੇ 
ਅਮੀਰ/ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਢੇ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਹਨ । ਨਿੱਜੀ-ਜਾਇਦਾਦ ਤੇ ਨਿੱਜੀ- 
ਕਮਾਈ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਪੰਜਾਬ/ਭਾਰਤ ਦੇ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ 
ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੱਲ ਨਹੀ' ਲਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਕਿਉਕਿ ਪੋ'ਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤਾਂ 'ਚ ਸਮਝੌਤਾ ਨਹੀ` ਹੋ 
ਸਕਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਇਸੇ ਹੀ ਪੱਖ ਤੋ" ਰਾਜ ਦੀ ਪੰਚਾਇਤ-ਸੈਸਥਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਕੰਮ ਨੂੰ 
ਦੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਪੇ'ਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਖਹਿ ਕਰਕੇ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਤੋ” 
ਸਭ ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ ਚੰਗੇ ਤੇ ਵਿਕਾਸਵਾਦੀ ਕੇਮਾਂ ਦੀ ਆਸ ਕਰਨਾ ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਫ਼ਹਿਮੀ ਤੋ ਵਧ 
ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀ" । ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ 'ਵਿਕਾਸ-ਸਕੀਮਾਂ' ਰਾਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਪੈਸਾ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਤੇ ਹੋਰ 
ਸਰਕਾਰੀ ਸੌਸਥਾਵਾਂ ਰਾਹੀ” 'ਪੇੱਡੁ-ਵਿਕਾਸ' ਲਈ ਮਿਥੇ ਜਾਣ ਦਾ ਜੋ ਦਾਹਵਾ ਹੈ ਇਸ ਨਾਲ 
ਸਿਰਫ਼ 'ਦਿਖਾਵੇ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ' ਹੀ ਕੁਝ ਕੌਮ ਹੋ ਸੋਕਣੇ ਸੈਭਵ ਹਨ । ਬਾਕੀ ਪੈਸਾ (ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਿਉ'ਤੀਆਂ ਸਰਕਾਰੀ ਸਕੀਮਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ) ਇਹਨਾਂ ਤੇ ਕਾਬੂ/ਅਸਰ ਰਖਦੇ ਪੇਡੂ-ਅਮੀਰਾਂ ਪਾਸ ਹੀ 
ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀ' ਚਲਾ ਜਾਏਗਾ । 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪਿੰਡ ਦੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਦੂਜੀ ਅਹਿਮ ਸੈਸਥਾ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੁਸਾਇਟੀ 
ਹੈ । ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਰਜ਼ਾ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਪੇੱ`ਡੂ-ਗ਼ਰੀਬਾਂ 
ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ ਅਤੇ ਆਮ ਪੈ'ਡੂ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ ਲਈ ਵਧੀਆ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਸਰਕਾਰੀ 
ਬਿਆਨ ਹਨ ਕਿ ਐਮਰਜੈੱਸੀ ਤੋ ਬਾਅਦ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਦਾ ਢਾਂਚਾ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ' 
ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਕਰਜ਼ੇ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਇਹ ਕੌਂਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ 
ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਹੀ ਪੂਰਾ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ 5 ਏਕੜ ਤਕ ਦੇ ਛੋਟੇ / ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ 
ਇਹਨਾਂ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਕਰਜ਼ਾ-ਰਕਮ ਦਾ 33 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਕਰਜ਼ਾ ਦਿਤਾ, ਕਿ 
ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਅਗੇ ਤੋਂ` ਪਿੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਗ਼ਰੀਬ-ਜਮਾਤਾਂ (ਛੋਟੀ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਅਤੇ ਪੇਂਡੂ- 
ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ) ਲਈ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ੇ ਦੀ ਰਕਮ ਦਾ 50 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਰਾਖਵਾਂ 
ਮੁਕੱਰਰ ਕਰੇਗੀ । 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਹੁਣ ਤਕ ਇਹਨਾਂ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਨੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ / 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪੈਸੇ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇ ਕੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਰਜ਼ਾ ਲੈਣ- 
ਦੇਣ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹਨ (ਚੰਗੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ, ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਆਦਿ ਦਾ 
ਹੋਣਾ) ਕਿ ਅਸਲ ਲੋੜਵੰਦਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਰਜ਼ਾ ਮਿਲ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਪਿਛਲੇ ਇਕ-ਡੇਢ 
ਦਹਾਂਕੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਖੇਤ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧਾਉਣ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੱਥ ਹੈ । ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੇ ਖਤੀ ਦੀ ਨਵੀ” ਤਕਨੀਕ (ਨਵੇ` ਬੀਜ, 
ਖਾਦ, ਨਵੇ“ ਸੋਦ ਆਦਿ) ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਅਤੇ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਸੁਸਾਇਟੀ ਤੌ" ਸਸਤੇ ਵਿਆਜ ਤੇ 
ਕਰਜ਼ਾ ਅਤੇ ਖਾਦਾਂ ਆਦਿ ਲੌ ਕੇ ਆਪਣੀ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ । ਕਿਉਕਿ ਇਹਨਾਂ 
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₹੨- ਚੰ” 


ਕਰਜ਼ਾਂ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਵੀ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸੀ / ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਛੋਟੇ 
ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਖੇਤ-ਕਾਮੋ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਜ਼ਮਾਨਤ ਲਈ ਲੋੌੜੀ'ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਆਦਿ ਨਹੀ' 
ਸੀ, ਉਹ ਇਸ ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਜ਼ਾ-ਸਹੂਲਤ ਤੋ" ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਂਝੇ ਰਹੇ । ਇਵੇ' ਕੋਪਰੇਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ 
ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਵੱਡੇ / ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਦੇ ਕੌਮ ਆਈਆਂ । 
ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਉਹ ਰਕਮਾਂ ਜੋ ਛੋਟੇ ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਦੇਣ ਦਾ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਵਾਹਦਾ ਵੀ 
ਕੀਤਾ, ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਰਕਮਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੇ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਕਰਜ਼ਾਂ- 
ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਤੋ ਬੋਚ ਲਿਆ । ਭੂਮੀ-ਰਹਿਣ ਬਕਾਂ ਰਾਹੀ' ਛੋਟੇ-ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਕਰਜ਼ੇ 
ਤੈ ਪੰਪ ਸੈੱਟ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਹੋਰ 'ਸਹਾਇਕ-ਰਕਮ' ਦੇਣ ਦਾ ਹੋਇਆ ਹਾਲ ਇਸ ਸੋਬੋਧ 
'ਚ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਜ਼ਾ-ਸਹੂਲਤ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿਸਾ ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ (ਜੌ ਕਾਗ਼ਜ਼ਾਂ 
ਤਰਾਂ ਚ ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨ ਬਣ ਬੇਠੇ) ਨੇ ਹਥਿਆ ਲਿਆ । 

ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ 'ਚ ਰਾਜ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰੀ ਪਾਲਸੀ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਜਾਂ ਪੇੱਡੂ ਗ਼ਰੀਬਾਂ (ਛੋਟ 
ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਖੇਤ-ਪਰੋਲਤਾਰੀਆਂ ਆਦਿ) ਰਾਹੀ" ਚਲਾਏ ਕਿਸੇ _ਜਮਾਤੀ-ਸੈਘਰਸ਼ 
ਕਰਕੇ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਨਹੀ” ਹੋਈ । ਸਗੋ' 
ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਸਭ ਪਾਲਸੀਆਂ ਮੌਜੂਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ-ਜਮਾਤੀ-ਖ਼ਾਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇਡੁ-ਗ਼ਰੀਬਾਂ 
ਦੀ ਕੋਈ ਜਮਾਤੀ ਜਥੇਬੋਦੀ ਨਹੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਸਥਾਨਕ-ਪਧਰ `ਤੇ ਹੋਏ ਖੋਤ- 
ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਕੁਝ ਸੈਘਰਸ਼ਾਂ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਜਮਾਤੀ-ਸੰਘਰਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਇਸ ਸਮੇ” ਹੁਣ ਤਕ ਪੇੱਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਜਮਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪੱਕਆਈ 
ਮਿਲੀ ਹੈ । ਪੇ'ਡੁ-ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੇ ਹੱਕ 'ਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇਂਡੂ-ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ 
ਨਹੀ ਹੋਈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਅਮੀਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸਭ 
ਸੈਸਥਾਵਾਂ (ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਤੇ ਅਕਾਲੀ ਦਲ ਦੀਆਂ ਜਥਬੇ ਦੀਆਂ ਸਮੇਤ) ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜਮਾਤੀ 
ਆਧਾਰ ਹੋਰ ਵੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । 

ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ 'ਚ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 'ਤੇਈਵਾਂ ਆਲ ਇੰਡੀਆਂ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਹਫ਼ਤਾ 14 ਤੋ" 20 
ਨਵੰਬਰ, 1976 ਨੂੰ ਮਨਾਇਆ ਗਿਆ । ਇਸ ਕੇ 'ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਇਕ ਐਲਾਨ ਰਾਹੀ” 
ਦੋ ਦਾਹਵੇ ਬੰਨੇ । ਪਹਿਲਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਹਰ ਪੰਜਵਾਂ ਸ਼ਖ਼ਸ ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਕੋਪਰੇਟਿਵ ਸੁਸਾਇਟੀ 
ਦਾ ਮੈਂਬਰ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜ ਦੀ ਖੇਤੀ ਅਡੇ ਸਨਅਤ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਲਈ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਹੁਤ ਅਹਿਮ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ 
(ਅੰਕੜਿਆਂ) ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਵਿਚ ਇੰਨਾਂ ਹੀ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ 
ਕੌਪਰੈਟਿਵ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਨੇ ਸਿਰਫ਼ ਅਮੀਰਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਖੇਤੀ ਤੇਂ ਸਨਅਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਚ 
ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਮੇ` ਤੋ ਸਰਕਾਗੀ 
ਪਾਲਸੀ ਹੇਠ ਕੌਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਰਾਹੀ” ਵੱਡੀਆਂ 
ਰਕਮਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇ'ਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ `ਚ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਦੂਜੇ ਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕੌਪਰੈਟਿਵ-ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ 
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ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੈ । ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਪੰਜਾਬ ਸਟੇਟ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਬੈਕ ਨੇ ਹੀ ਆਪਣੇ 17 ਕੇ'ਦਰੀ 
ਕੌਪਰੈਟਿਵ ਬੈਕਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਹੇਠਲੀਆਂ 250 ਬਰਾਂਚਾਂ ਰਾਹੀ', ਫ਼ਸਲਾਂ 'ਤੇ ਕਰਜ਼ਾ ਦੇਣ 'ਚ 
ਕਾਫੀ ਸਫਲਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸਰਕਾਰੀ ਅੰਕੜਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਸਾਲ ਵਿਚ 
ਹੀ ਇਹ ਕਰਜ਼ਾ-ਰਕਮ (ਖਾਦ, ਬੀਜਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਿਤਿਆਂ) 47.51 ਕਰੋੜ ਤੋਂ 66.02 
ਕਰੋੜ ਤਕ ਵਧ ਗਈ । ਇਵੇਂ ਹੀ ਹੋਰ ਕੌਪਰੈਟਿਵ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਜਿਵੇ ਕਿ ਭੂਮੀ ਰਹਿਣ ਬੈਕਾਂ 
ਆਦਿ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਰਜ਼ੇ ਦੇ ਜਾਲ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇੱਡੂ-ਇਲਾਕਿਆਂ 'ਚ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਿਛਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਤਲਖ਼ ਹਕੀਕਤ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੰਸਥਾਵਾੰ ਦਾ ਫੈਲਾਅ ਅਤੇ 


ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕੌਮ ਵਿਚ ਵਾਧਾ, ਆਰਥਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੱਛੜੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਪਧਰ 'ਤੇ ਲਿਤਾੜੀ ਗਰੀਨ = 


ਕਿਸਾਨੀ ਤੇ ਪੇੱਡੂ-ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਕੁਝ ਵੀ ਸੁਵਾਰ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । ਇਸ ਢੇ ਦੋ ਕਾਰ ; 
ਹਨ । ਪਹਿਲਾ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੰਸਥਾਵਾਂ 
ਵਿਚ (ਪੇਡ੍ੂ-ਅਮੀਰਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੋ/ਅਸਰ ਹੇਠ ਹੌਣ ਕਰਕੇ) ਵੀ ਅਮੀਰਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ-ਝੁਕਾਅ 
ਹੈ ਅਤੇ ਲੌੜਵੰਦਾਂ / ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦਾ ਸਮਾਜਕ-ਸਿਆਸੀ ਮੰਤਵ ਅਤੀ ਅੰਤ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਹੈ । ਦੂਜੇ, ਕਰਜ਼ਾ (ਕੁਝ ਕਠਨਾਈਆਂ ਤੋ“ ਬਾਅਦ) ਮਿਲ ਜਾਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹਨਾਂ 
ਪੇੱਤੂ-ਗਰੀਬਾਂ ਦੀਆਂ ਜਮਾਤੀ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਹਲ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਜਮਾਤੀ ਸਮਸਿਆਵਾਂ 
ਹਨ : ਘਟ / ਨਗੂਣੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ, ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ ਦਾ ਲੌਟੂ ਢਾਂਚਾ, ਜਿਨਸ-ਪੈਂਦਾਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸਥਿਰ ਤੇ ਘੱਟ ਕੀਮਤਾਂ; ਬੇਰੁਜ਼ਗਾਰੀ, ਠੀਕ ਕੌਮ ਦੀ ਘਾਟ ਅਤੇ ਵੇਚੀ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ 
ਘੱਟ ਇਵਜ਼ਾਨਾ ਆਦਿ । ਇਹ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਪੇੱਡੂ-ਗਰੀਬਾਂ ਨੂੰ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਚੁਕੀ ਪੇੱ'ਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 
ਇਹਨਾਂ ਪੱਡੂ-ਗਰੀਬ ਜਮਾਤਾਂ ਨੂੰ ਕਰਜ਼ੇ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇ ਦੇਣ ਨਾਲ ਵੀ ਨਹੀ” ਸਰ ਸਕਦਾ । 
ਛੋਟੇ / ਸੀਮਾਂਤ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਲਈ ਖੋਲ੍ਹੀਆਂ ਸਰਕਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਏਜੈਸੀਆਂ ਇਸ 
ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ ਸਫ਼ਲ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਫਲ ਹੋ ਸਕਣਗੀਆਂ । ਕੋਪਰੈਟਿਵ 
ਕਰਜ਼ਾ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਕਰਜ਼ੇ ਦੋਣ ਸਮੇ" ਪਹਿਲ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਚੰਗੀ ਜ਼ਮਾਨਤ (ਖਾਸ ਕਰ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ) ਦੇ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਖ਼ਸ ਨੂੰ ਦੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਫਿਰ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਸੰਭਵ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਕੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਜ਼ਾ ਮਿਲਦਾ ਹੀ ਨਹੀ” (ਤੇ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਤਾਂ ਬਹੁਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਸਭਾ-ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਦੇ ਮੈੱਬਰ ਹੀ ਨਹੀ" ਬਣਦੇ / ਬਣ ਸਕਦੇ) ਅਤੇ ਜਾਂ ਕਰਜਾ ਲੈ ਲੈਣ ਪਿਛੋ' 
ਉਹ ਛੇ-ਮਹੀਨੇ ਬਾਅਦ ਹੀ ਕਰਜ਼ਾ ਨਾ ਮੌੜ ਸਕਣ (ਜਾ ਕਰਜ਼ੇ ਦੀ ਕਿਸ਼ਤ ਨਾ ਦੇ ਸਕਣ) ਕਰਕੇ 
ਅਗੇ ਤੌ ਇਸ ਕਰਜ਼ਾ-ਸਹੂਲਤ ਤੋਂ" ਵਾਂਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਰਕਾਰੀ / ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ੇ ਦੀਆਂ 
ਕਿਸ਼ਤਾਂ ਲਗਾਤਾਰ ਅਦਾ ਨਾ ਕਰ ਸਕਣ ਕਰਕੇ ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪਿਛਲੀ ਫ਼ਸਲ ਸਾਂਭਣ 
ਤੋਂ ਪਿਛੋ' ਤੇ ਅਗਲੀ ਫ਼ਸਲ ਬੀਜਣ ਦੇ ਸਮੇ“ 'ਹਵਾਲਾਤ ਦੀ ਸੈਰ' ਵੀ ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । 

ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਬਹੁਤ ਪਤਲੀ ਅਤੇ ਅਣਸਾਵੀ” 
ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਅਸਲ ਮਾਲਕੀ ਘਟ ਰਹੀ ਹੈ, ਖੇਤੀ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਲਾਗਤਾਂ ਵਧ 
ਰਹੀਆਂ ਹਨ (ਨਵੇ ਬੀਜਾਂ, ਖਾਦ, ਪਾਣੀ ਆਦਿ ਦੇ ਖਰਚੇ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧ ਗਏ ਹਨ), 
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ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕਰਜ਼ਾ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ' ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਪਖੋ 
ਵੀ ਕਈ ਸਮਾਜਕ-ਸਹੂਲਤਾਂ ਤੋਂ" ਵਾਂਝੇ ਹਨ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਔਲਾਨ ਕਿ 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਭ ਦੇ ਸਭ ਛੋਟੇ ਤੇ ਸੀਮਾਂਤ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਕੌਪਰੇਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਦਾ ਮੈਬਰ 
ਬਣਾਇਆ ਜਾਏਗਾ, ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਸਤੰਬਰ-ਅਕਤੂਬਰ ਦੇ ਮਹੀਨੇ 'ਚ ਹੀ 50 ਹਜ਼ਾਰ ਅਜਿਹੇ 
ਕਿਸਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਦੇ “੩੭; ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਆਦਿ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਗਰੀਬ 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਮਰਜ਼ ਦੀ ਦਵਾ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਇਕ ਨਤੀਜਾ ਜੋਹੋ ਰਿਹਾ 
ਹੈ ਤੇ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਹ ਹੈ ਸਭ ਅਜਿਹੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਜ਼ਾ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਕਰਜ਼ਾਈ ਬਣਾ 
ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਅਗੇ ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਰਜ਼ਾ ਵੀ ਲੈਣ ਦੇ ਯੋਗ ਨਾ ਰਹਿਣ ਦੇਣਾ । ਹਕੀਕਤ 
ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ (ਸਰਕਾਰੀ ਅੰਕੜਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ) 11 ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਲਗਪਗ 
ਮਢਲੀਆਂ ਖੇਤੀ-ਸੋਵਾ ਕੋਪਰੈਟਿਵ ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ, 42 ਮੁਢਲੇ ਭੂਮੀ ਰਹਿਣ ਬੈੱਕ, 17 ਕੇ'ਦਰੀ 
ਕੌਪਰੈਟਿਵ ਬੈੱਕ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸਹਾਇਕ ਬਰਾਚਾਂ ਵੀ ਸਭ ਪੇਂਡੂ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ, ਸਮੂਚੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ, ਇਕ ਹੀ ਸਮੋ ਮਦਦ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ । 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕੌਪਰੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ, ਫੋਡਾਂ ਦੀ 
ਹੇਰਾ-ਫੇਰੀ, ਅਦਾਇਗੀ 'ਚ ਬੇ-ਨੇਮੀ, ਕਰਜ਼ੇ ਦੇ ਝੂਠੇ ਭੁਗਤਾਨ, ਵਿਰੋਧੀ ਧੜਿਆਂ ਦੇ ਇਹਨਾਂ `ਤੇ 
ਕਬਜ਼ੇ ਲਈ ਲੜਾਈ-ਝਗੜੇ ਤੇ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਨਾਲ ਭੁਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਕਰਜ਼ਾ ਸੰਸਥਾਵਾਂ 
ਕਿਉਕਿ ਅਮੀਰ-ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਇਹ ਪਿੰਡਾਂ 'ਚ 
ਵਸਦੇ ਸਭ ਲੋਕਾਂ (ਸਭ ਜਮਾਤਾਂ) ਦੇ ਫਾਇਦੇ ਲਈ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਗ਼ਲਤ 
ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭੁਲੇਖਾ-ਪਾਉ ਵੀ । ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ' 'ਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੱਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰ-ਖ਼ਾਸਾ ਮਜਬੂਤ ਹੋਣ ਨਾਲ, ਪਿੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ 
ਜਮਾਤੀ / ਗਰੁਪ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ ਤੌਲ ਅਮੀਰ / ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ 
ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ, ਅਗੇ ਤੋਂ' ਪਿੰਡ ਦੇ ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਗਰੀਬੀ ਹੋਰ 
ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਧੇਗੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਹੋਰ ਵੀ ਨਿਘਰੇਗੀ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹਨਾਂ ਪ'ਡੂ- 
ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ 'ਤੇ ਕਿਸਾਨ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਅਤੇ ਵਪਾਰਕ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀਆਂ ਜਮਾਤੀ 
ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਣਗੀਆਂ । 
`` ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਪੈ'ਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਹਰ ਸਰਕਾਰੀ ਸਕੀਮ ਦਾ 
ਫਾਇਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਅਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਹ ਗੱਲ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਚਾਇਤਾਂ 
ਅਤੇ ਕੌਪਹੈਟਿਵ ਕਰਜ਼ਾ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀ' ਹੈ, ਸਗੋ` ਬਿਜਲੀ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾ, 
ਨਹਿਰਾਂ, ਸੜਕਾਂ (ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ) ਅਤੇ ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀਆਂ ਤੇ ਹਸਪਤਾਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾ 
ਬਾਰੇ ਵੀ ਇਹੋ ਹੀ ਸੱਚ ਹੈ । ਕਿਸਾਨ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹਠ ਪੱਡੂ-ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਸ 
ਤੋੱ` ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । 
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ਡਾ: ਸ. ਸ. ਦੁਸਾਂਝ 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦਾ ਲੇਖਾ ਜੋਖਾ 


ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਬਾਰੇ ਸੇਧ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਛਿੜੀ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋਂ 
ਵਿਰੋਧੀ ਰਾਵਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ । ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਨੇ ਸੇਧ ਢੇ ਜੁਲਾਈ ਅੰਕ ਵਿਚ 
ਪਨਾ 23 ਉਤੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਮਤ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀ ਸਾਹਮਣ ਲਿਆਂਦਾ : 


"ਸਿੰਘ ਸਭਾਈਆਂ ਨੇ...'ਨਾਮ' ਨੂੰ ਕਿਰਦਾਰ ਨਾਲੋ ਕਟ ਕੇ ਮਹਿਜ਼ ਮੰਤਰ ਬਣਾ ਧਰਿਆ । 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹੋਂ ਪੁਗਦਾ ਸੀ । ਫਰੋਗੀ ਦੀ ਦਿਲਬਰੀ ਜੂ ਕਰਨੀ ਸੀ । ਤੇ ਫਰੰਗੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਘਰ ਭਰਨੇ ਸਨ । ਇਕੋ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਤੇ ਫਰੋਗੀ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਰਹਿਣ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹ 
ਲੱਭ ਲਿਆ ।...ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣਾ ਮਜ਼ਹਬ, ਆਪਣਾ ਇਮਾਨ ਵੇਚ ਖਾਧਾ ।” ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ `ਤੇ 
ਸ੍ਰੀ ਕੇ. ਐਸ. ਥਾਪਰ ਨੇ ਸੇਧ ਦੇ ਸਤੌਬਰ ਅੰਕ ਵਿਚ ਪੰਨਾ 43 'ਤੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਮਤ 
ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ : “ਨਾਮ ਦੇ ਵਿਗਾੜ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ । ਏਸ ਘੁਣ 
ਨੂੰ ਸਿਖੀ ਵਿਚੋਂ ਕਢਿਆ ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ । ਜੇ ਸਨਾਤਨੀ ਪਰਭਾਵ ਤੋਂ ਬਚਾਇਆ ਤਾਂ ਸਿੰਘ 
ਸਭਾ ਨੇ । ਜੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ 'ਤੇ ਬੈਧ ਲੱਗਾ, ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੋ ਲਾਇਆ... 
1920 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਗੁਰਦਵਾਰਾ ਸੁਧਾਰ ਲਹਿਰ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲੀ ਸੈਸਥਾ ਨੇ ਅਪਣਾਇਆ, 
ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹੈ ।' ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਨੇ ਸੇਧ ਦੇ 
ਅਕਤ੍ਰਬਰ ਅੰਕ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਸਜਣਾਂ ਨੇ 
ਮਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਗੌਲਿਆ । ਭਾਵੇ' ਦੋਹਾਂ 
ਹੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਪਸ਼ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਰੰਭੀਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਲੇਖਾ ਜੋਖਾ ਹਾਲਾਂ ਤਕ ਨਹੀ" ਹੋਇਆ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਸਹਿਮਤ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਆਰੋਭਕ ਮੰਤਵ ਸਿਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਵਲੋ ਲਗਦੀ ਢਾਹ 
ਤੋਂ ਬਚਾਣਾ ਸੀ । ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਨਾਲ ਵੀ 
ਸਬੈਧਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਹੈ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀਆਂ ਦੇ ਕਰੂਰ ਹਮਲਿਆਂ ਤੋ` ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੀ ਰੱਖਿਆ 
ਕਰਨੀ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਬਾਰੇ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਹਿਮਤ ਹਨ ਕਿ 1873 ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
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ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਮਿਸ਼ਨ ਸਕੂਲ ਦੇ ਚਾਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੇ ਈਸਾਟੀ ਬਣ ਜਾਣ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਪਗਟ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬਾਤ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਸੱਟ ਵੱਜੀ । ਇਹਨਾਂ ਚਾਰਾਂ ਸਿੱਖ ਵਿਦਿ- 
ਆਰਥੀਆਂ (ਆਇਆ ਸਿੰਘ, ਅਤਰ ਸਿੰਘ, ਸਾਧੂ ਜਿੰਘ ਅਤੇ ਮੋਤੌਖ ਸਿੰਘ) ਨੂੰ ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਲ 
ਨਾਲ ਪਤਤ ਹੋਣ' ਬਚਾਇਆ ਅਤੇ ਪਤਵੇਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇਸ ਸਥਿਤੀ 'ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਇਕੱਠ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਰ ਬਾਬਾ ਖੋਮ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ, ਕਪੂਰਥਲੇ ਦੇ ਕੌਵਰ ਬਿਕਰਮ ਸਿੰਘ, 
ਗਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ, ਸਰਦਾਰ ਠਾਕਰ ਸਿੰਘ ਸੋਧਾਵਾਲੀਆ, ਗਗਿਆਨੀ ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ ਆਦਿ 
ਮੁਖੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ । ਸਰਦਾਰ ਠ'ਕਰ ਸਿੰਘ ਸੈਧਾਵਾਲੀਏ ਦੀ ਪਰਧਾਨਗੀ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਦਵਾਨ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਨੂੰ ਇਸ 
ਵੇਰਵੇ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੋ ਕੇ ਨਹੀ“ ਵਖਦਾ । ਭਾਵੇ ਸਿੰਘ ਸੋਭਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਦਿਸਦੇ ਤੱਥ 
ਇਹੋ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਪਿਛੌਕੜ ਨਹੀ ਬਣ ਸਕਦੇ । 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਿਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸ਼ਾਮ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਤਾਂ ਕਰ ਲਿਆ ਪਰ ਪੰਜਾਬ `ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ 
ਵਿਚ ਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾ ਲਿਆ । ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਵਸ ਵਿਚ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਰੇ ਹਥਕੌਡੇ ਵਰਤੇ । ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਦਮ ਭਰਨ ਵਾਲੋਂ 
ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਾਗੀਰਾਂ ਅਤੇ ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ । ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਵਰਗਲਾ ਕੇ ਈਸਾਈ ਬਣਾਇਆ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਟੋਪੀ ਵਾਲੋਂ ਸਿੰਘ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਧਾਰਮਕ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨਭਾਉ'ਦਾ ਰਲਾ ਕੀਤਾ, ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀਆਂ, ਮਹੌਤਾਂ ਜਾਂ 
ਗੌਥੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਝਾਂਸੇ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਪੱਖੀ ਬਣਾਇਆ । ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਰਲੇ ਪਾਣ ਲਈ ਸ਼ਰਧਾ ਰਾਮ ਫਲੌਰੀ ਵਰਗੇ ਕਈ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਹਰੇ 
ਲਾਇਆ । ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਦੌ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਗਏ । ਇਕ ਪੱਖ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਮਿੱਤਰ 
ਬਣਿਆਂ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖੁਸਣ ਦੇ ਵਿਗੋਚੇ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਰੁਧ ਵਿੱਸ ਘੱਲਦਾ 
ਰਿਹਾ । 1857 ਦੇ ਗ਼ਦਰ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸਫ਼ਲਤਾ ਪਰਾਂਪਤ 
ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਗ਼ਦਰੀ ਉਭਾਰ ਕੁਚਲਿਆ ਗਿਆ । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋ" ਵਧ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇ ਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜਿੱਤੀ ਰਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਹੂਲਤਾਂ _ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਸਰਦਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਸੂਖ ਨਾਲ ਹੀ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚੋ ਭਰਤੀ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਕੌਮ 
ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਧਾਰਮਕ ਸਥਾਨਾਂ ਦੀ ਵੀ ਵਰਤੋ” ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਕੀਤੀਆਂ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦਾ ਵਰ ਪਰਾਪਤ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਟੋਪੀ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਹਨ। ਇਕ ਫ਼ੌਜੀ ਜਰਨੈਲ ਨਿਕਲਸਨ ਨੇ ਤਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕ ਕੇ ਸਿੱਖ 
ਹੋਣ ਦਾ ਪੂਰ ਢੌ'ਗ ਰਚਿਆ ਅਤੇ ਸਮੇ" ਦੇ ਮੁਖੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇਸ ਬਿਨਾ 'ਤੇ ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਰਹਿਣ ਲਈ ਪਰਨਰਆ । 

ਇਸ ਸਮੇ' ਨਾਮਧਾਰੀ ਲਹਿਰ ਜ਼ੋਰ ਫੜ ਰਹੀ ਸੀ । ਇਹ ਲਹਿਰ ਜਿਥੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਮਕ 
ਪੱਖ ਤੋ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੀ ਸੀ ਓਥੇ ਇਹ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ ਡਟਵਾਂ ਨਾ-ਮਿਲਵਰਤਣ ਕਰ 
ਰਹੀ ਸੀ । ਡਾਕ ਸੇਵਾ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਤਕ ਨਾਮਧਾਰੀ ਆਪਣਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਲੈਣ ਲਈ 
ਕਚ ਹਿਰੀਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜਾਂਦੇ । ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਜਾਣ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗੋਂਚਾ ਸੀ ਉਹ 


ਲਾ 


ਇਸ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਵਧ ਚੜ੍ਹਕੇ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਲਗੇ ਅਤੇ ਆਹਿਸਤਾ ਆਹਿਸਤਾ ਨਾਮਧਾਰੀ ਲਹਿਰ 
ਦੀ ਟੱਕਰ ਸਿਧੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ ਪੈ ਗਈ । 1872 ਵਿਚ ਬਾਬਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕ੍ਰਝ 
ਕੂਕਿਆਂ ਸਮੇਤ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਤੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜਲਾਵਤਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਮਲੋਰ- 
ਕੌਟਲੇ ਵਿਚ ਕੂਕਿਆਂ ਨੂੰ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਤੋਪਾਂ ਨਾਲ ਉਡਾਇਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਮੁਕੱਦਮੇ ਚਲਾ 
ਕੇ ਫ਼ਾਂਸੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਮਧਾਰੀ ਲਹਿਰ ਕੁਚਲੀ ਗਈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਦੇ ਕੁ ਮਹੀਨੈ ਬਾਅਦ 22 ਮਾਰਚ 1872 ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਚ ਲੈਫ਼ਟੀਨੈਂਟ ਗਵਰਨਰ ਪੰਜਾਬ ਦੀ 
ਪਰਧਾਨਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਦਰਬਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਦਰਬਾਰ ਪ੍ਰਿੰਸ ਆਫ਼ ਵੇਲਜ਼ 
ਦੇ ਬੀਮਾਰੀ ਤੋ" ਰਾਜ਼ੀ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ 
ਪਤਵੇਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਗਵਰਨਰ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਐਡਰੈਸ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਐਡਰੈਸ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਗਵਰਨਮੈਂਟ ਗਜ਼ਟ (ਸਪਲੀਮੈਂਟ), 
28 ਮਾਰਚ 1872 ਸਫ਼ਾ 263-64 ਤੋ ਇਸ ਐਡਰੈਸ ਦੀ ਨਕਲ ਪਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਐਡਰੈਸ ਸਰਦਾਰ ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਏ ਨੇ ਪੜ੍ਹਕੇ ਸੁਣਾਇਆ । "ਬਹਜ਼ੂਰ ਫੈਜ਼ਿ ਮਾਮੂਰ 
ਬਦਗਾਨਿ ਆਲੀ ਮੁਤਆਲੀ ਖ਼ੁਦਾਵ!ਦ ਨਿਆਮਤ, ਜੁਨਾਬ ਨਵਾਬ ਲਫਟੈਟ ਗਵਰਨਰ ਬਹ'ਦ੍ਰ 
ਮੁਮਾਲਿਕ ਪੰਜਾਬ ਵਗੈਰਹ ਦਾਮ ਇਕਬਾਲਹੂ । ਪਸ ਅਜ਼ ਤਬਲੀਗ ਮੁਰਾਸਮ ਸਿਜਦਾਤਿ 
ਨਨਆਜ਼ਮੰਦਾਨਾ ਕੇ ਗੁਜ਼ਾਰਿਸ਼ ਹਜ਼ੂਰ ਹੈ ਕਿ ਹਮ ਜੁਮਲਹ ਸਿੰਘਾਨ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਮੁਤਫ਼ਿਕ ਹੋਕਰ 
ਯਕਦਿਲੀ ਸੇ ਗੁਜ਼ਾਰਿਸ਼ ਕਰਤੇ ਹੈ' ਕਿ ਯਹ ਜੋ ਕੌਮ ਕੂਕਾ ਚੰਦ ਅਰਸਾ ਸੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ, ਹਮ ਸੇ 
ਔਰ ਉਨਸੇ ਕਿਸੀ ਕਿਸਮ ਕਾ ਤਅੱਲੁਕ ਯਾ ਮੁਆਫ਼ਿਕਤ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਅਕਸਰ ਅਮੂਰਤਿ 
ਮਜ਼ਹਬੀ ਮੋ` ਹਮਾਰਾ ਉਨਸੇ ਬਹੁਤ ਇਖਤਿਲਾਫ਼ ਹੈ । ਇਸ ਸੇ ਹਮ ਨਾਖੁਸ਼ ਹੈ। ਹਾਲ ਮੇ ਜੋ 
ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਇਸ...ਫਿਰਕਾ ਕਾ ਸਰਕਾਰ ਜ਼ੁਲਇਕਤਦਾਰ ਕੀ ਤਰਫ਼ ਸੇ ਹੂਆ ਹੈ, ਨਿਹਾਇਤ ਮੁਨਾਸਬ 
ਔਰ ਮੁਸਤਹਸਨ ਹੈ ਔਰ ਖਸੂਸਨ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਖੁਸ਼ੀ ਇਸ ਬਾਤ ਕੀ ਹੈ ਕਿ ਐਸੇ ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਸੇ 
ਆਇੰਦਾ ਕਿਸੀ ਕਾ ਐਸੀ ਹਰਕਾਤਿ ਨਾ-ਸ਼ਾਇਸਤਾ ਪਰ ਹੌਂਸਲਾ ਨ ਰਹੇਗਾ ਔਰ ਨਾ ਐਸੇ 
ਲੋਗੋ ਕੀ ਕਿਸੀ ਹਰਕਤਿ ਨਾਮਾਕੂਲ ਸੇ ਦੂਸਰੋ' ਪਰ ਸ਼ੁਕਹ ਹੋ ਸਕੇਗਾ.. । ਇਲਾਵਾ ਇਸਕੇ 
ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਹਮਾਰਾ ਉਨਕਾ ਇਖਤਲਾਫ਼ਿ ਮਜ਼ਹਬੀ ਥਾਂ ਬਲ।ਕ ਹਮਾਰਾ ਉਨ ਕੌ ਦੁਸ਼ਮਨ ਜਾਨ 
ਕਹਿਨਾ ਚਾਹੀਏ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਨ੍ਹ` ਨੇ ਆਪਨੇ ਖ਼ਿਆਲ/ਤ ਹਰਕਾਤਿ ਬੇਜ਼ਾ ਸੇ ਹਮ ਕੌ ਭੀ ਸਰਕਾਰ 
ਕੀ ਨਜ਼ਰੋ' ਮੇ ਕੁਛ ਕਾ ਕੁਛ ਠਹਿਰਾ ਦੀਆਂ ਥਾਂ ਔਰ ਜੋ ਜੋ ਹਮ ਸੇ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀਆਂ ਹੂਈ' ਥੀ' 
ਔਰ ਜਿਨ ਕੇ ਬਾਇਸ ਸਰਕਾਰ ਹਮ ਲੌਗੋ' ਕੋ ਅਪਨਾ ਨਿਮਕ ਹਲਾਲ ਵ ਖੈਰ ਖ੍ਰਾਹ ਸਮਝਤੀ ਥੀ 
ਜੈਸਾ ਕਿ ਸੈਨ 1857 ਮੇ, ਉਨ ਸਭ ਹਮਾਰੀ ਨਿਮਕ ਹਲਾਲੀਓ` ਕੌ ਇਨ ਲੌਗ ਨੇ ਖਾਕ ਮੈਂ 
ਮਿਲਾ ਦੀਆ ਥਾ । ਮਗਰ ਮਿਸਲ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ ਕਿ ਸਾਂਚ ਕੋ ਆਂਚ ਨਹੀ', ਸਰਕਾਰ ਦੌਲਤ 
ਮਦਾਰ ਪਰ ਯਹ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਉਨ੍ਹ'ਂ ਨੇ ਕੀਆ ਹਮਾਰਾ ਉਸ ਸੇ ਕੁਛ ਵਾਸਤਾ ਵਾ 
ਤਅੱਲੁਕ ਨਾ ਥਾ ਔਰ ਹਮ ਉਨਕੌ ਆਪਨਾ ਹੀ ਦੁਸ਼ਮਨ ਸਮਝ ਕਰ ਸਰਕਾਰ ਕਾ ਸ਼ੁਕਰੀਆ 
ਅਦਾ ਕਰਤੇ ਹੈ” ਇਸ ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਪਰ ਜੋ ਹਾਲ ਮੇ` ਹੂਆ ਹੈ ਔਰ ਯਹ ਹਮਾਰੀ ਐਨ ਮੁਰਾਦ 
ਦਿਲੀ ਥੀ ।` 

(ਸਹੀ) ਸਰਦਾਰ ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਆ, ਸ: ਬਖ਼ਸ਼ੀਸ਼ ਸਿੰਘ ਸੈਧਾਵਾਲੀਆ, ਸ: ਅਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਅਟਾਰੀਵਾਲਾ, ਸ: ਜਵਾਹਰ ਸਿੰਘ ਜ਼ਫ਼ਰਵਾਲੀਆ, ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਮੁਹਤਸਿਮ ਅਕਾਲ 


ਡੋਪ 


ਬੁੰਗਾ ਸਾਹਿਬ, ਭਾਈ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ, ਭਾਈ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਗੱਦੀ ਵਾਲਾ, ਗੈਥੀ ਭਾਈ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ 
ਬਾਬਾ ਡੇਹਰੇ ਵਾਲਾ, ਭਾਈ ਹੀਰਾ ਸਿੰਘ ਗੈਥੀ ਗੱਦੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ, ਭਾਈ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ 
ਮਹੈਤ ਰਾਮਗੜ੍ਹ, ਸ: ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਭਾਗੋਵਾਲੀਆ, ਸ. ਠਾਕੁਰ ਸਿੰਘ ਸੈਧਾਵਾਲੀਆ, 
ਸ. ਮੰਗਲ ਸਿੰਘ ਰਾਮਗੜੀਆ ਸਰਬਰਾਹ ਅਮੂਰਤਿ ਸੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ । 

ਸਰਦਾਰ ਠਾਕੁਰ ਸਿੰਘ ਸੰਧਾਵਾਲੀਆ 1865 ਵਿਚ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ ਐਕਸਟਰਾ 
ਅਸਿਸਟੈਂਟ ਕਮਿਸ਼ਨਰ ਸਨ ਅਤੇ ਸੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧਕੀ ਬੋਰਡ ਦੇ ਮੈਬਰ ਵੀ 
ਸਨ । ਉਪਰੋਕਤ _ਕੂਕਿਆਂ ਵਿਰੁਧ ਐੰਡੁਰੈਸ _'ਤੇ ਦਸਖ਼ਤ _ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚਾਂ 
ਇਕ ਸਰਦਾਰ ਇਹ _ਠਾਕਰ ਸਿੰਘ ਸੰਧਾਵਾਲੀਏ ਹੀ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ 1873 ਵਿਚ 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦਾ ਮੁਢ ਬੰਨ੍ਹਿਆ । 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਮੁਖ ਆਸ਼ੇ ਅਤੇ ਨਿਯਮ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਅੰਕਤ ਕੀਤੇ ਗਏ : 

1. ਤਮਾਮ ਸਿਖ ਭਾਈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਸਿੱਖੀ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਰਖਣਾ । 

2. ਇਸ ਸਰੇਸ਼ਟ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਇਸ ਸਰੇਸ਼ਟ 
ਧਰਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ । 

3. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ, ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਧਰਮ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਅਤੇ ਭਲਿਆਈ ਪਾਈ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛਪਵਾ ਕੈ ਪਰਗਟ ਕਰਨਾ । 

4. ਜੋ ਲੌਕ ਸਿੱਖੀ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ ਅਥਵਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਇਸ ਢੈ ਵਿਰੁਧ ਕੁਝ ਕਿਹਾ ਅਥਵਾ 
ਸੁਣਿਆ ਹੈ, ਅਥਵਾ ਜੋ ਸਿੱਖ ਲੋਕ ਤਖ਼ਤਾਂ ਤੱ ਖਾਰਜ ਹਨ ਅਥਵਾ ਜਿਹੜ ਆਪਣਾ ਧਰਮ 
ਛਡ ਕੇ ਦੂਸਰੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਭਾ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਾ ਰਲੇ ਹੋਣ ਅਥਵਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕੈਂਸਾਂ ਦੀ 

ਬਅਦਬ ਕਰਾਈ ਹੋਵੇ, ਅਥਵਾ ਜੌ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਮਫ਼ੁਸਦ ਗਿਣੇ ਗਏ ਹੋਣ ਅਥਵਾ ਜੋ 
ਸੁਲਾਹ-ਮਿਲਤ ਅਤੇ ਭਲਾਈ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਮੈਂਬਰ ਨਹੀ ਬਣ ਸਕਦੇ । 
ਮਗਰੋ' ਜਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ' ਕੋਈ ਪਿਛਲੀ ਕੀਤੀ ਤੋ“ ਤਨਖ਼ਾਹ ਲੁਆਵੇ ਅਤੇ ਅਗੇ ਨੂੰ ਸਭਾ ਦੀ 
ਰਾਇ ਦਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

੫ ਫੱਡੇ ਮਰਤਬੇ ਵਾਲੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਬਹਾਦਰ ਵਿਦਿਆ ਸ਼ਾਖ਼ ਦੇ ਮੈਬਰ ਬਣ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਹੋਰ 
ਕੌਮਾਂ ਤੇ ਪੰਥਾਂ ਦੇ ਲੋਕ ਵੀ ਇਸ ਸਭਾ ਦੇ ਮੈੱਬਰ ਤਦ ਬਣ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਦ ਪੱਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਲ੍ਹਮ 
ਹੋ ਜਾਵਣ ਜੋ ਉਹ ਸਿੱਖੀ ਧਰਮ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਖੈਰ-ਖ੍ਰਾਹ ਹਨ । 

6. ਸੀ੍‌ ਗੁਰੂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਵਿਚ ਕੌਈ ਬਾਤ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਤਅਲਕ ਨਹੀ' ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ । 

7. ਖੈਰ-ਖੁਆਹੀ ਕੌਮ, ਫਰਮਾਬਰਦਾਰੀ ਸਰਕਾਰ, ਸਿੱਖੀ ਧਰਮ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਉਨਤੀ 
ਕਰਨਾ, ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦਵਾਰਾ ਅਤੇ ਮਸਲਿਹਤ ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਬਾਤ ਵਿਚ 
ਲਿਹਾਜ਼ ਕਰਨਾ । 

ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਬੈਧਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕੇ'ਦਰੀ ਸੈਸਥਾ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ 
ਬਣਿਆ ਜਿਸ ਦੇ ਆਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਆਸ਼ੇ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ । 

।_ ਸਰਕਾਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਅੱਗੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਹਕੂਕ ਪਰਗਟ ਕਰਨੇ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਬਰਕਤਾਂ ਦਸਣੀਆਂ । 

` 2. ਅੱਗੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਵਿਚ ਪੰਥ ਉਨਤੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਪਾਂਉਣੇ ਅਤੇ ਜਮਾਤੀ 
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ਤਾਕਤ ਪੈਢਾ ਕਰਨੀ, ਜਿਸ ਤੋ“ ਮਿਲ ਕਰਕੇ ਉਦਮ ਕਰਨ ਦਾ ਦੰਗ ਬ੍ਰਿਧੀ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਜੋ ਸਰਕਾਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਨਿਮਕ ਹਲਾਲੀ, ਫਰਮਾਬਰਦਾਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰੀ ਨੂੰ 
ਪੱਕਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ" ਕੁਝ ਚਿਰ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ, ਲਾਰੌਰ ਵਿਚ ਮਤਕੌ ਦ 
ਵੀ ਰਹੇ ਪਰ ਉਪਰੋਕਤ ਆਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਦੀਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸੰਮਤੀ ਸੀ । ਵਖਰੇਵਾਂ ਕੈਵਲ ਏਨਾ 
ਹੀ ਸੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਮੋਢੀ ਭਾਈ ਗੁਰਮੁਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪੁਜਾਰੀ ਜਮਾਤ ਦੋ ਕੁਝ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਂਦਲੀਆਂ ਵਿਰੁਧ ਸਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਆਚਰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਰਾਜਿਆਂ ਜਾਂ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ 
ਗਦੇਲਿਆਂ 'ਤੇ ਬੈਠਣਾ ਪਰਵਾਨ ਨਹੀ” ਸਨ ਕਰਦੇ, ਪਤ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਨੇ ਮੜਾ 
ਪਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਗੌਤ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਅਤੇ ਰਾਜਿਆਂ 
ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਦੇਲੇ ਦੇ ਕੇ ਸਭਕਾਰ ਕਰਨਾ ਜਾਇਜ਼ ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ । 

1857 ਤੋ ਬਾਅਦ ਸਰੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਉਹਨਾਂ ਮੁਖੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਰਿਹਾ ਜੋ ਸਿੰਘ 
ਸਭਾ ਦੇ ਵੀ ਮੁਖੀ ਸਨ ਅਤੇ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਤੇ ਫੇਰ ਚੀਫ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਦੇ ਮੁਖੀ ਸਨ । 
ਇਸ ਸਮੇ ਵਿਚ ਲਗ ਪਗ _ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਹਾਲਤ 
ਪਤਣ ਵਲ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ । ਸੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਰਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਮ੍ਰਰਤੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਬੜੇ ਵਾਦ- 
ਵਿਵਾਦ ਕਰਦੀ ਰਹੀ, ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਬੜਾ ਡਟਕੇ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਪਰ 
ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਦੇ ਦੁਰਾਚਾਰੀ ਮਹੰਤਾਂ ਵਿਰੁਧ ਮਤੇ ਪਾਸ ਕਰਨ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਕਾਰਵਾਈ ਨ 
ਕਰ ਸਕੀ । ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਲਹਿਰ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਵਿਰੋਧੀ ਲਹਿਰ 
ਨਹੀ” ਸੀ । ਆਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਲਹਿਰ ਸਿੰਘ ਸਭਾ , ਲਹਿਰ ਨਾਲੋਂ” ਕਿਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਰ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋਵੇ ਲਹਿਰਾਂ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦਾ ਸਗਠਨ ਵਿਖਾ ਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸੌਦੇਬਾਜ਼ੀ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ । ਬਾਹਮਣੀਵਾਦ 
ਵਿਰੁਧ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਜਹਾਦ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀਆਂ ਨੇ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਇਹ ਕਿਸੇ ਤਰਾਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਵਿਰੁਧ ਨਹੀਂ ਸੀ । 

ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ ਤਾਂ ਬਹੁਭ ਸਾਰੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਪਰਚਾਰਕ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਰਚਾਰਕ 
ਸਨ । ਜਦੋ” ਸਵਾਮੀ ਦਯਾਨੰਦ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ 'ਤੇ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ 'ਤੇ ਕੁਥਾਵੇਂ ਹਮਲੇ ਕੀਤੇ ਤਾਂ ਇਹ 
ਲਹਿਰਾਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਚਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਪਰ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਇਤਿ- 
ਹਾਸਕ ਨਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਅੰਤਰ 
ਆਇਆ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਿੰਘ, ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਸੁਧਾਰ ਦਾ ਸੇਹਰਾ ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਿਰ ਬੈਨ੍ਹਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਕਾਲੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦਾ 
ਸਿਖਰ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਭੁਚੱਕਾ ਹੈ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਸੁਧਾਰ ਦੀ 
ਗੱਲ ਮਤਿਆਂ ਤਕ ਸੀਮਤ ਰਖੀ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਸਮੇ' ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਦੇ ਕਰਤੇ ਧਰਤੇ ਸਿੰਘ 
ਸਭੀਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਤਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਢਾਣੀ ਬਣ ਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਲ ਝੁਕਾ ਰਖਦੀ ਸੀ । 


ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
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ਨਲ. ਦਾ ਆਈ 


ਅੰਗਰੇਜ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵਿਚ 
ਭਰਤੀ ਲੈਦੇ ਰਹੇ ਪਰ ਫੁਕਾ ਲਹਿਰ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ ਨਾਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭਰਤੀ ਮਿਲਣੀ 
ਬੜੀ ਕਠਨ ਹੋ ਗਈ । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਹਥਕੰਡੇ ਵਰਤ ਕਿ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵਸਦੇ 
ਲੋਕ ਆਰਥਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਟੁਟ ਗਏ । ਜ਼ਮੀਨਾਂ 'ਤੇ ਲਗਾਨ ਵਧਾ ਦਿੱਤੋ, ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਟੈਕਸ 
ਲਾ ਦਿੱਤੇ, ਟੈਕਸ ਦੀ ਉਗਰਾਹੀ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ, ਮੀ'ਹ ਨਾ ਪੈਣ ਕਰਕੇ ਫ਼ਸਲਾਂ 
ਦੋ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਤਬਾਹ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਕਾਲ ਪੈ ਗਿਆ ਪਰ ਟੈਕਸ ਉਗਰਾਹੀ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ 
ਰਹੀ । ਇਸ ਢੈ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਖਿੰਡਾਂ ਵਿਚੋ ਲੋਕ ਭਰਤੀ ਹੋਣ ਲਗ ਪਏ ਕਿਉਕਿ ਭਰਤੀ ਹੋਕੇ 
ਬੱਧੀ ਤਨਖ਼ਾਹ ਮਿਲਦੀ ਸੀ । ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਗਹਿਣੇ ਪੈ ਗਈਆਂ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੀ ਕੁਰਕੀ 
ਅਤੈ ਸ਼ਾਹਾਂ ਹਥੋ' ਬੈ ਕਰਨੀ ਗੈਰ ਕਾਨੂੰਨੀ ਕਰਾਰ ਦੇ ਦਿਤੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਚਾਂਦੀ 
ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਕਿਸਾਨ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਤੋਂ ਖਹਿੜਾ ਵੀ ਨ ਛੁਡਾ ਸਕੇ । ਥੋੜ੍ਹੀਆਂ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਮੁਜ਼ਾਰੇ ਬਣ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਹੀ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਵਾਹਣ ਲੱਗੇ । ਜ਼ਮੀਨਾਂ 'ਤੇ ਭਾਰ ਵਧਣ ਨਾਲ ਵਾਧੂ 
ਬੈਦੇ ਭਰਤੀ ਹੋਣ ਲਗ ਪਏ । ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ 
ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨਾ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਸੁਖਾਂਦਾ ਨਹੀ ਸੀ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਦੀ, ਪੁਜਾਰੀਆਂ ਦੀ ਅਤੇ ਮਧ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਪੜ੍ਹੇ ਲਿਖੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਹੀ ਲਹਿਰ 
ਸੀ । ਇਹ ਪੱਛਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ ਬ੍ਹਮੌ ਸਮਾਜ ਵਾਂਗ ਹੀ ਪਰਭਾਵਤ ਸੀ ਪਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ 
ਨਮਕ ਹਲਾਲੀ ਵਾਸਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਫਰਮਾਬਰਦਾਰੀ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ 
ਫਰਜ਼ ਸਮਝਦੀ ਸੀ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਅਤੇ 
ਮਜਬੂਰੀ ਸੀ । ਪਿੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਜਦੋ` ਗਿੱਧੇ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਪਾਂਦੀਆਂ ਸਨ : “ਮਰ ਜਾਣ 
ਸਿੰਘ ਸਭੀਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਿੰਡ ਦੇ ਗਿਧੇ ਬੋਦ ਕੀਤੇ'' ਇਸ ਬੋਲੀ ਪਿੱਛੋ ਇਕ ਸੱਚ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ । ਪੇੱਡੂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਸ਼ਹਿਰੀ ਮਧ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਸੀ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਜਾਂ ਕਸਬਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਬਣ ਸਕੀਆਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੈਬਰਾਂ ਦੀ 
ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਗ਼ੈਰ-ਕਿਰਸਾਣੀ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸੀ । ਕਿਰਸਾਣੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਰੋਧ ਇਕ ਰੋਹ 
ਸੀ । ਇਹ ਰੋਹ ਉਸ ਸਮੋ” ਹੋਰ ਵੀ ਤਿੱਖਾ ਹੋ ਗਿਆ ਜਦੋ` ਪੰਜਾਬ ਸਰਕਾਰ ਨੇ 1906-07 ਵਿਚ 
ਕਾਲੋਨੀ ਐਕਟ ਪਾਸ ਕਰਨਾ . ਚਾਹਿਆ । ਇਸੇ ਸਮੇ' ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੌਕ ਫੌਜ ਵਿਚੋ ਰਿਟਾਇਰ 
ਜਾਂ ਡਿਸਬੈੱਡ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਆਏ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚੋ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦੀ 
ਭਾਲ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਚਲੇ ਗੇ ਸਨ । ਇਸੇ ਸਮੇ ਲਾਲਾ ਹਰਦਿਆਲ ਅਤੇ 
ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਚਾਚਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਰੁਧ ਪਰਚਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਆਮ ਕਰਕੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦੀ 
ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ । “ਪਗੜੀ ਸੈਭਾਲ ਜੱਟਾ' ਵਰਗੇ ਗੀਤ ਗ੍ਰੰਜਣ ਲਗ ਪਏ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ 
ਮੁਖੀ ਅਜੇ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰਖਦੇ ਸਨ ਅਤ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ 
ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਤੋੱ' ਐਲਾਨ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖੀ ਵਿਚੋ ਖਾਰਜ ਕਰ ਰਹੇ 
ਸਨ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚੋਂ“ ਵੀ ਮੌਕਾ-ਸ਼ਨਾਸ ਲੋਕ ਆਰਥਕ ਪੱਖੋ ਟੁਟ ਕੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਰਾਂਹੀ' 
ਆਪਣਾ ਭਲਾ ਚਾਹੁਣ ਲਗ ਪਏ ਸਨ ਅਤੇਂ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਬੋਲ ਗ੍ਰੰਜਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ : 

“ਬਣ ਗਏ ਸਿੰਘ ਸਭੀਏ, ਜਦੇ' ਮੁਕ ਗਏ ਘੜੇ 'ਚੋ' ਦਾਣੇ ।'' 
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ਇਹ ਬੋਲ ਸਾਰੇ ਸਿੰਘ ਸਭੀਆਂ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ ਸਗੋ” ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚੋ ਇਸ ਪਾਸੇ ਲਗਣ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹਨ । 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਨਾਮਧਾਰੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਸੀ ਅਤੇ ਅਕਾਲੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਵੀ 
ਇਸ ਦਾ ਨਾਤਾ ਸਾਵਾਂ ਨਹੀ ਸੀ । ਜਦੋ ਅਕਾਲੀ ਗੁਰਦਵਾਰਾ ਸੁਧਾਰ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ 
ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਸ ਸਮੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਮੁਖੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਨੂੰ ਸਹੀ ਕਰਾਰ ਦੇਕੇ 
ਅਕਾਲੀਆਂ ਵਿਰੁਧ ਸਾਜ਼ਸ਼ਾਂ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਸੰਬੰਧੀ ਅਜਿਹਾ ਬਿੱਲ ਪਾਸ 
ਕਰਾਣ ਲਈ ਅੱਡੀ ਚੋਟੀ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਲਾ ਰਹੇ ਸਨ ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਕੁਝ ਸ਼ਰਤਾਂ ਲਾਕੇ 
ਵਿਭਚਾਰੀ ਮਹੰਡਾਂ ਪਾਸ ਹੀ ਰਹਿ ਸਕਣ । ਸਿੱਖ ਇਤਿਹ'ਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਅਤ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਇਭਿਹਾਸਕਾਰ ਅਤੇ ਹੌਰ ਵਿਦਵਾਨ ਪਤਾ ਨਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਦੋ" 
ਉਹ ਨਾਮਧਾਰੀ ਲਹਿਰ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਅਤੇ ਅਕਾਲੀ ਲਹਿਰ ਜਾਂ ਗੁਰੂਦਵਾਰਾ ਸੁਧਾਰ 
ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਕ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਵਖਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ 
ਨੇ ਬਬਰ ਅਕਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਤਾਰ (ਸਿੰਘ ਸਰਾਭੇ ਵਰਗੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਤੋਂ 
ਅਸਿੱਖ ਤੇ ਗ਼ਦਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਫ਼ਤਵੇ ਦਿਤੋ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਨਾਮਧਾਰੀ ਕੂਕਾ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਦਸ਼ਮਨਿ ਜਾਨ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਕੇਵਲ ਧਾਰਮਕ ਸੁਧਾਰ 
ਦੀ ਲਹਿਰ ਨਹੀ" ਸੀ ਸਗੋ' ਇਹ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪਿੱਠੂਆਂ ਦਾ ਇਕ ਇਕੱਠ ਸੀ । 
ਧਰਮ ਸੁਧਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਸੀ । 
ਭਾਵੇ" ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਬੜਾ ਪਰਚਾਰ ਕੀਤ' ਹੈ, _ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿੱਤ ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪਰਚਾਰ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਬੜੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਕਾਰਨ ਨੁਕਸਾਨ ਵੀ 
ਹੋਇਆ । ਪੰਜਾਬੀ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿੱਤ ਭਕ ਸੀਮਤ ਜ਼ਬਾਨ ਸਮਝੀ ਜਾਣ ਲਗ ਪਈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਅਜੇ ਤਕ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਾਹਣ ਨਹੀ' ਬਣ ਸਕੀ । ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਇਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਇਸ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਕਾਇਮ ਰੱਖਆ ਭਾਵੇ ਸ਼ਕਤੀ ਬਣਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਇਹ ਅਸਿੱਖ ਹੋਣ ਦੇ ਫ਼ਤਵੇ ਹੀ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਰਤਣਾ ਨਹੀ` 
ਸੀ ਚਾਹੁੰਦੀ ਸਗੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਸੈਗਠਨ ਕਰਕੇ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮਿੱਥ ਕਾਇਮ ਕਰਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਲਾਹੇਵੰਦ ਸੌਦਾ ਹੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਸੀ । ਇਹ ਸੌਦੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ 
ਚੀਫ਼ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਦੀ ਜਥਬੋਦੀ ਰਾਹੀ ਕੀਤੇ ਵੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਸਦਾ ਲਈ. ਇਕ 
ਸੰਦੇਬਾਜ਼ ਟਿਕਾਊ ਧੜੇ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । ਚੀਫ਼ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਦਾ ਇਹ ਕਿਰਦਾਰ ਅਜ 
ਤਕ ਕਾਇਮ ਹੈ । ੧ 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਹਿੰਦੂ ਰੂਪਵਾਦ ਨਾਲ ਲੜ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਰੂਪਵਾਦ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰ ਰਹੀ 
ਸੀ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਜਤਨਾਂ ਸਦਕਾ ਸਿੱਖ ਸਰੂਪ ਲਾਭਵੈਦ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਰੋੜ੍ਹ ਵਿਚ ਵੀ ਮਧਸ਼ਰੇਣਕ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਰੂਪ ਕਾਇਮ ਰਖਿਆ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਮੁਖੀ 
ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਫੜਨ ਨਾਲੋ” ਸਿੱਖੀ ਸਰੂਪ ਰਾਂਹੀ" ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮੂਲ ਦੀ ਮਿੱਥ ਕਾਇਮ ਰਖਣਾ 
ਹੀ ਆਪਣਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲ 'ਬਿਜੈ ਸਿੰਘ ਵਿਚ 
ਰਾਮ ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਸਜ ਕੇ ਬਿਜੇ ਸਿੰਘ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੇ' ਸਿੱਖਾਂ ਢੇ ਸਿਰਾਂ ਦਾ ਮੁਲ 
ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਿੰਘ ਸਜਣ ਦਾ ਅਰਥ ਮੌਤ ਨੂੰ ਵਾਜ ਮਾਰਨਾ ਹੈ ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਅਣਖੀ 
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ਲੋਕ ਸਿੰਘ ਸਜਦੇ ਹਨ । ਸਿੰਘ ਸਜਣ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ੁਲਮ ਨਾਲ ਟਕਰ ਲਈ ਜਾਏ, 
ਮਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਤੋ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾਏ ਅਤੇ ਹਰ ਪੱਧਰ ਤੇ ਜ਼ਾਲਮਾਂ ਨਾਲ-ਲੌਹਾ 
ਲਿਆ ਜਾਏ । ਬਿਜੈ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਾਂ ਵਾਸਤਾ ਪਾ ਕੇ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬਿਜੈ ਸਿੰਘ ਵਾਲ ਕਟਾ ਦੇਵੇ 
ਅਤੇ ਲਕ ਛਿਪ ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰੇ ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਜੈ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਨਹੀ” । 
ਬਿਜੈ ਸਿੰਘ ਮਾਂ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਇਕ ਭੋਰੇ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਾਰਨ 
ਨੰ ਤਿਆਰ ਹੈ । ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਉਹ ਮੱਥੇ ਨਹੀ” ਲਗੇਗਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਜੇ ਸਿਘ ਦ ਮਾ 
ਬਾਪ ਮਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਕਹਿਰ ਤੋ ਬੱਚੇ ਰਹਿਣਗ । ਬਿਜੈ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਦਾਤ ਪਿਆਰੇ 
ਕੇਸ ਕਿਸੇ ਕੀਮਤ 'ਤੇ ਵੀ ਕਤਲ ਨਹੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । ਕੇਸ ਰੱਖਣ ਪਿੱਛੇ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਸੱਜਣ 
ਪਿੱਛੇ ਜੌ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅੱਖੋਂ ਉਹਲੇ ਕਰਨ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੈ, 
ਪਰ ਸਿੱਖੀ ਸਰੂਪ ਜੋ ਮੂਲ ਦੀ ਮਿੱਥ ਕਾਇਮ ਰਖ ਸਕੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਕੀਮਤ 'ਤੇ ਵੀ ਨਹੀਂ' ਵੀ।ਰਆਂ 
ਜਾ ਸਕਦਾਂ । ` ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਨਵੀਂ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ (ਵਸਤ੍ਰ) ਨਿਗੂਣੇ ਹੋ ਗਏ ਪਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਭ ਕੁਝਹੋ ਗਿਆ। 
ਜਿਨਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਉਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਸੜ੍ਹ ਦੀ 
ਰਖਿਆ (ਸੰਭਾਲ) ਕਰ ਹੀ ਨਹੀ" ਸਕਦੀਆਂ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਸਤ੍ਰ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੀ ਮੰਗ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਬਰਮ ਦਾ ਰੂਪ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਵਰਤ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦਾ ਮੁਲ ਤਾਂ ਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਪੁਗਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਿਰਤ ਦੇ ਲੁਟੇਰੇ ਰ੍ਰਪ ਨੂੰ ਏਨਾ ਮਹਾਨ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਮਲ ਦੀ ਗੱਲ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀ ਹੋਣ ਦਿੰਦੇ ਸਗੋ“ ਮਿੱਥ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉੱਸ ਦਾ ਲਾਭ 
ਉਠਾਣਾ ਚਾਹੰਦੇ ਹਨ । ਟਾਵੀਆਂ ਟਾਵੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਤਾਂ ਜਿਨੀਆਂ ਮਰਜ਼ੀ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਕਰਤੀ ਵਿਕਾਊ ਵੀ ਲਭ ਸਕਦ ਹਨ ਅਤੇ ਵਪਾਰੀ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਵੀ, ਪਰ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਜਦੋ“ ਗ਼ੈਰ-ਕਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮੂਲ ਟੂ 
ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਢਾਹ ਲਾਵੇਗੀ । ਸੀ ਕੇ. ਐਸ. ਥਾਪਰ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਮੋਰੀ ਪੂਰੀ ਸੈਮਤੀ 
ਹੈ ਕਿ “ਰਾਜ ਔਰ ਧਰਮ ਦਾ ਬਾਹਮੀ ਸਬੰਧ, ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਤਾਕਤ ਦੇਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਸਮੇਰੋ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।' (ਸੇਧ, ਸਤੰਬਰ 1976 ਪੰਨਾਂ 44) ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਲਹਿਰ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਰਾਜ ਨਾਲ ਨਮਕ-ਹਲਾਲੀ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਗੰਢ ਬੈਨ੍ਹ ਉਸ ਕਾਰਨ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਵਿਚ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਆਈ ਅਤੇ ਇਹ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਜੇ ਤਕ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦਾ 
ਪਿੱਛਾ ਨਹੀ ਛੱਡ ਰਹੀ । ਰ 
ਲ 
ਨੋਟ : ਸੈਂ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ ਸੋਧ ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 
ਦ 
ਨੋਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-7- ਐ: 
ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 
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ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ 
ਕਹੇ ਹੁਸੈਨ ਫਕੀਰ 


ਸਜਣਾ ਅਸਾਂ ਮੌਰੀਉ” ਲੰਘ ਪਇਆ ਸੇ: 

ਭਲਾ ਹੋਇਆ ਗੂੜ ਮੁਖੀਆਂ ਖਾਧਾ ਅਸਾਂ ਭਿਣਭਿਣ ਤੋ ਛੁਟਿਆ ਸੇ? 

ਸਣ" ਪੁਰਾਣੀ ਕੁਤਿਆਂ ਲਕੀ ਅਸਾਂ ਸਰਵਰ ਮਾਹੇ ਧੋਤਿਆ ਸੇ 

ਕਹੇ ਹੁਸੈਨ ਫਕੀਰ ਸਾਈ' ਦਾ ਅਸਾਂ ਟਪਣ ਟ੫ ਨਿਕਲਿਆ ਸੇ ।5 

ਰ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਬਾਹਰ ਅੰਦਰ ਆਵਣ ਵੰਝਣ ਦਾ 

ਆਵਦ ਵੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਵਸੋ' 
ਕੌਈ ਝੇੜਾ ਨਹੀ, ਕੋਈ ੫੩ ਨਹੀ” । ਵਸੇਬ ਦਿਆਂ ਚੱਜਾਂ 
ਏਸ ਪਾਰੋ` ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਚੇ ਦਰਵਾਜ਼ਿਉ' ਆਵਾ- 
'ਿਗਾਣੀ ਤੇ ਦਬੈਲ ਲਾਕੜੀ ਤੇ ਵਪਾਰ] ਠੱਗ ਤੇ 
ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਥਾਣੀ ਲੰਘਦੇ ਹਨ । ਜਿਹਨਾਂ 
ਪਰ ਅੜਾਵਣ ਦੀ ਜਾ ਵਿਹਾਜੀ, 
ਲੰਘਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਦਰਵ' 


ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਹੈ । ਮੌਰੀਉ" ਊਉਹੀਉ ਕੂਝ ਲੰਘਦਾ ਹੈ ਜੀਹਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ 
ਸਕਦੀ, ਜੀਹਨੂੰ ਵਸੋਂ ਗੈਦ ਕੂੜਾ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰੇ“ ਕੱਢਣ ਲੋੜਦੀ ਹੈ। ਮੌਰੀਉ` ਉਹੋ 
ਆ ਜਿਹੜੇ ਚਾਲੂ ਵਰਤਾਰਿਉ” ਨਾਬਰ ਹਨ। ਵਸੋਂ' ਮੌਰੀਉ” ਲੰਘਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਜਰ 
ਘਾ ਰਿ ਤੱ ੫  ਖਵਾਵਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਗੋਦ ਕੂੜਾ ਸਦੀਵਣ ਕਬੂਲਦੇ ਹਨ । 
ਹੈ ਰ ਵਾਲ਼ਾ ਮੋਕਲਾ ਲਾਂਘਾ ਤਜ ਕੇ ਮੌਰੀ ਦੀ ਸੌੜ ਝਾਗਦੇ ਹਨ । ਕਿਉ” ਜ 
ਊਹ ਆਪਣੀ ਰਹਿਤਲ ਅਗੇ ਵਿਹਰੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਰੱਜ ਨੰ ਛੋਕ ਛੌੜਿਆ 
ਹੈ, ਕਿਉੱਜੋ ਉਹਨਾਂ ਜਾਚੇ ਇਹ ਜੀਵਨ-ਚੱਜ ਨਹੀ', ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵਲਾਵਣ ਦਾ ਪੁੱਜ ਹੈ | 


ਹੁਸੈਨ ਤੋਂ ਪਿਛੇ ਸੁਲਤਾਨ ਬਾਹ ਮੜ ਮੋ | 

ਹੁ 1 ੜ ਮੌਰੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਆਹੀ । ਕਝ ਹਸੋ ਰਹ 
ਜਾ ਹੂ ਮੁ ਸੋਨ ਵਾਂ 

ਕੁੱਝ ਹੋਰਵੀ' । ਨਾਇ ਨਾਇ 


ਅ/ਪਣ ਬੋਦਿਆਈ ਦੇ ਕੇ ਸ਼ਰ ਵਿਚ 
ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਉਚ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਨਿਤ ਖੁਲ੍ਦੇ ਹਨ। ਮਰੀਉ' ਉਂਹਾ 


ਵਰਤਣ ਕਬੂਲ ਨਹੀ' 


ਮਜ਼ਹਬਾ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਉਚੇ ਰਾਹ ਰਬਾਣਾ ਮੋਰ: ਹੋ । 
ਪੰਡਤਾਂ ਤੇ ਮੁਲਵਾਣਿਆਂ ਕੋਲੋਂ' ਛਿਪ ਛਿਪ ਲੰਘੇ ਚੋਰ ਹੋ ।£ 
ਅੱਡੀਆਂ ਮਾਰਣ ਤੇ ਕਰਨ ਬਖੋੜੇ ਦਰਦਮੰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਘੂਰੀ' ਹੋ। 
__ ਬਾਹੂ ਚਲ ਉਥਾਈ' ਵਸੀਏ ਜਿਥੇ ਦਾਹੇਵਾ ਕਿਸੇ ਨ ਹੌਰੀ' ਹੋ । 
ਉਚੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਸੁਲਤਾਨ ਬਾਹੂ ਦੇ ਬੈੱਤ ਵਿਚ ਛੜੇ ਚਾਲੂ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ? ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਸਹੀ ਰੋੱਦਾ ਹੈ ਬਈ ਸੁਲਤਾਨ ਬਾਹੁ ਹੋਰਾਂ ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਚਾਲੂ ਮਜ੍ਬ ਨੂੰ 
ਉਂਚਿਆਂ ਬੂਹਿਆਂ ਵਾਲੇ ਵਸੋਬ ਦਾ ਮੂਹਰਲਾ ਅੰਗ ਜਾਤਾ ਤੇ ਏਸ । ਭਿੜਣ ਨ 
ਈ ਮੌਰੀ ਦਾ ਲੰਘਣ ਆਖਿਆ । ਨੀਝ ਨਾਲ ਵੇਖੋ ਤੇ ਗੱਲ ਏਥੇ 
ਚਾਲ੍ਹ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਪਲਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਕਾਚਾਰੀਆਂ ਨੰ ਪਰਵਾਨ 
ਸਿਰ ਉਸਰੀ ਵਾਹ ਵਰਤਣ” ਰ 


ਮੂਹਰਲੇ ਅੰਗ ਨਾਲ ਭਿੜਣ ਨੂੰ 
ਮੁਕਦੀ ਨਹੀ” । ਚਾਲੂ ਮਜ੍ਹਬ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਚਾਲੂ ਵਿਹਾਰ 
ਨੂੰ ਅਤੇ ਏਸ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਦੇ ਰਾਖੇ ਰਾਜ ਕਾਜ£ ਨੂੰ ਥਾਪੜਦੇ 
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ਰੱ ਰਾਹ ਉਚਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਏਸ ਗਾਹੌਂ' 
ਵਿਚ ਰਸੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਨੂੰ ਉਹ ਮਨੇੱ'ਦੇ ਪੂਜੇ'ਦੇ ਹਨ । 
ਜਾਵੀ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਤੇ ਰਈਮਤ 
ਲਾਈਲਗ, ਜਜਮਾਨ ਤੇ ਮਾਂਗਤ” ਸਡੋ 


ਜਿਉ” ਨਹੀ” ਲੰਘਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਜਾਂ ਜਿਹਨਾ ਨੂੰ ਦਰਵਾਜ਼ਿਉ ਲੰਘਣ 


ਹਨ । ਕਦੇ ਇਹ ਥਾਪੜਾ ਗੁੱਝਾ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਕਦੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰਾਂ । ਚਾਲੂ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਮਨੀਜ!“ 
ਚਾਲੂ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਤੇ ਰਾਂਜ ਕਾਜ ਦੀ ਮਨੀਜ ਹੈ । ਇਹਦੇ ਵਿਚ ਸੁਖਾਲ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਜਗ ਸੋਭਾ 
ਵੀ । ਇਹ ਹੈ ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦਾ ਲਾਂਘਾ । ਬਾਹੂ ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਛੌੜ ਕੇ ਮੋਰੀ 
ਮਲਦਾ ਹੈ । ਮੋਰੀ ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦਾ ਤੋੜ ਹੈ । ਚਾਲੂ ਵਾਹ ਵਾਰਤਣ ਤੋ” ਨਾਬਰੀ ਹੈ । 
ਮੌਰੀ ਹੀ ਬਾਹੂ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦਾ ਤੋੜ ਭਾਲਣ ਦੀ ਰੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ 
ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਿਹਾਰ ਹੈ। ਮੋਰੀ ਵਾਲੋ ਰਾਹ ਪਿਆਂ ਈ ਵਸੋਬ ਦਿਆਂ ਫਡਿਆਂ ਵਿਛੁਣਿਆਂ, 
ਨਿਮਾਣਿਆਂ ਦਾ ਆਪੋ ਵਿਚ ਮੋਲ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ । ਮੌਰੀ ਮਲਣ ਵਿਚ, ਉੱਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ 
ਛਡਣ ਵਿਚ ਈ ਬਾਹੂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੋਦਿਆਈ ਲਭਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨੂੰ ਉਹ ਦਰਦਮੰਦੀ ਆਖਦਾ ਹੈ । 
ਮੋਰੀ ਦਾ ਰਾਹ ਪੀੜ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸਾਂਗਾ% ਹੈ । ਪੰਡਤ ਤੇ ਮਲਵਾਣੇ ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ 
ਦੇ ਦਰਵਾਨ ਹਨ । ਉਹ ਚਾਲੂ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਰਾਖੇ ਵੀ ਹਨ ਡੇ ਰਖੋਲ ਵੀ । ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ 
ਨੂੰ ਤਜਣ ਵਾਲੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੈਰੀ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਮੋਰੀਉ” ਲੰਘਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ 
ਘੁਰਕਦੇ, ਭੇਡਦੇ ਹਨ । ਪੰਡਤ ਤੇ ਮੁਲਵਾਣੇ ਪੀੜੋ” ਵਾਂਝੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਹ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲ 
ਬੰਦਿਆਈ ਦਾ ਸਾਂਗਾ ਨਹੀ ਬਣਾ ਸਕਦੇ । ਨਿਰਾ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੀ 
ਮੈ“ ਕੰਨ ਦੂਜੇ ਵਲ ਟੁਰਣ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਤ ਨਹੀ । ਪੀੜ ਈ ਇਹ ਸਤ ਹੈ ਤੇ ਪੀੜ 
ਲਭਦੀ ਹੋਈ ਮੌਰੀਉ` ਲੰਘਿਆਂ । ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ -- ਦਾਹਵਾ, ਆਪਣ 
ਮੱਲ ਦਾ, ਆਪਣੀ ਵਡੱਪ ਦਾ, ਆਪਣੀ ਸੁਚਿਆਈ ਦਾ, ਆਪਣੀ ਮੈ ਦਾ । ਉਚਿਆਂ 
ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਵਾਲੇ ਵਸੇਬ ਵਿਚ ਹਾਰੀ ਸਾਰੀ ਦਾ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਦਾਹਵਾ ਹੈ । ਏਸ ਪਾਰੋ' 
ਕਿਸੇ ਜੀਅ ਨੂੰ ਅਪਣੱਤ ਦਾ ਇਕ ਸਾਹ ਵੀ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ' । ਬਾਹੂ ਨੂੰ ਉਸ ਵਸੇਬ ਦੀ ਤਾਂਘ ਹੈ 
ਜਿਥੇ ਅਪੱਣਤ ਹੀ ਅਪੱਣਰ ਹੋਵੇ । 
ਬਾਹੂ ਦੇ ਬੈਤ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਰੇ ਤੱਤ ਹਨ । ਵਤ ਵੀ ਇਹਦੇ ਵਿਚ ਤੇ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ 
ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਖੇੜ ਹੈ । ਕਾਫੀ ਵਿਚ ਗਲ ਰਮਜ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਬੈੱਤ ਵਿਚ ਵੇਰਵੇ ਦਾ 
ਰੰਗ ਹੈ । ਰਮਜ਼ ਦਾ ਪਸਾਰ ਘਨੇਰਾ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ। ਵੇਰਵੇ ਵਿਚ ਮਹਿਨੇ ਬੁਝ ਜਾਂਵਦੇ ਹਨ । ਰਮਜ਼ 
ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਦੋਹਰ ਚੌਹਰ ਹੋ'ਦੀ ਹੈ, ਵੇਰਵੇ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਕੱਹਿਰ ਬਣ ਵੈ'ਹਦੀ ਹੈ । ਵੇਰਵ 
ਵਿਚ ਗੱਲ ਖੁਲੂਦੀ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਖੁਲ੍ਹਣ ਵਿਚ ਕਈ ਪਰਤਾਂ ਝੜ ਵੈ“ਹਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਈ ਬਰੀਕ 
ਵਲ ਅਖੋ` ਪਰੋਖੇ ਹੋ ਵੈ'ਹਦੇ ਹਨ । ਹੁਸੈਨ ਨੇ ਗੱਲ ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਤੋਂ` ਨਹੀ" ਛੋਹੀ, 
ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦੇ ਤੋੜ ਤੋਂ` ਛੋਹੀ ਹੈ। ਏਸ ਪਾਰੋ ਉਹਦੇ ਅਲਾ' ਵਿਚ ਉਚਿਆਂ 
ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦਾ ਹੈਬੂ£ ਨਹੀ" । ਮੋਰੀ ਲੱਭ ਲੈਣ ਦੀ ਅਤੇ ਮੋਰੀਉ” ਲੰਘਣ ਦੀ ਤਰੋਗ ਹੈ । 
ਕਿਸੇ ਵਖਰੀ ਵਾਦੀ ਜਾਈ” ਵਸਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਨਹੀ” । ਮੋਰੀ ਦਾ ਲੰਘਣ ਈ ਉਹਨੂੰ ਵਸੋਬ ਹੈ । 
ਸਜਣ ਨਾਲ ਮੇਲਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਅਪਣੱਤ ਦੀ ਸਿੱਕ ਨਹੀ, ਅਪਣੱਤ ਦਾ ਸਰੂਰ ਹੈ । ਏਸ ਪੜਾਅ 
'ਤੇ ਆਣ ਕੇ ਦਰਦਮੰਦਾਂ ਨੂੰ ਦਰਦਮੰਦੀ ਦੇ ਦਾਹਵੇ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਦਾਹਵਾ ਦਾਰਵ 
ਦੇ ਡਰ ਤੋ ਜੰਮਦਾ ਹੈ । ਹੌਰੀ' ਦ ਦਾਹਵੇ ਦੇ ਡਰ ਤੋਂ । ਇਹ ਡਰ ਛੜਾ ਅਪਣੱਤ ਦੀ ਤਾਂਘ 
ਰਖਿਆਂ ਨਹੀਂ ਮੁਕਦਾ । ਅਪਣੱਤ ਦਾ ਸਰੂਰ ਮਾਣਿਆਂ ਮੁਕਦਾ ਹੈ । ਹੁਸੈਨ ਆਪਣੀ ਰਮਜ਼ 
ਖੇਡ ਕੇ ਵਿਖ/ਈ ਹੈ । ਖਿਡਾਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਖੇਡ ਨਾਲ ਇਕਾਈ ਹੋੱਦੀ ਹੈ ਤੇ ਵੇਰਵਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨਾਲ ਦੂਈ । 
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ਹੀ ਥੀ'ਵਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੱਖੀ ਹੋਵਣ ਦੀ ਕਿਰਕ% ਨਾ ਰਵ੍ਰੇ । ਬੈਦਾ, ਬੈਦਾ ਤਾਹੀਉ' 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਹਨੂੰ ਬੋਦਿਆਇਉ” ਉਲਟ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਹੈ, ਉਹਦੀ ਡਾਹਡੀ ਸਿੰਝਾਣ ਹੋਵੇ । ਨਾਲੋਂ 
ਆਪਣੇ ਹੋਵਣ ਦੀ ਕਿਰਕ ਵੀ ਘਣੀ ਹੋਵੇ । ਹੁਸੈਨ ਦਿਆਂ ਬੋਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਬੋਦਾ ਹਵਣ ਦੀ 
ਚੱਸ ਤੇ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਕੁਬੰਦਾ ਹੋਵਣ ਦੀ ਖਿਝ _ਇਕਮਿਕ ਹੋਈਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ । ਸੱਜਣ ਨਾਲ ਮੇਲਾ 
ਤੇ ਮੱਖੀਆਂ ਕੁੱਤਿਆਂ ਕੋਨੇ ਨਿਖੋੜਾ ਇਕਸੇ ਵਾਪਰੀ ਦੇ ਦੋ ਨਾਂਅ ਹਨ । 


ਸਜਣਾ, ਅਸਾਂ ਮੌਰੀਉ” ਲੰਘ ਪਇਆ ਸੇ । ਇਥੇ ਸੁਖ ਦਾ ਸਾਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿੱਤ ਦਾ ਭਾਂਗੜਾ । 
ਦੋਵੇ" ਗੱਲਾਂ ਹਨ । ਪਰ ਨਹੀ', ਦੋਵੇ' ਈ ਨਹੀ । ਇਕ ਹੋਰ ਤੀਜੀ ਗੱਲ ਹੈ । “ਸਜਣਾ” 
ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਨਿੱਘ ਹੈ, ਉਹ ਜਿੱਤ ਭਾਂਗੜਿਉ” ਤੇ ਸੁਖ ਸਾਹੋਂ ਪਰੇਰਾ ਹੈ । ਅਸਾਂ ਅਸਲੋਂ' 
“ਮੈ” ਹੈ । ਇਹ ਮੈ ਵਧੌਵਧੀ ਤੇ ਮਲੋਮਲੀ ਵਾਲੀ ਮੈ ਦਾ ਤੋੜ ਹੈ। ਇਹ ਮੈਂ ਸਜਣ ਨਾਲ 


ਇਕ ਨਵੀਂ” ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਮੁਕ ਕੇ ਨਵੀ' ਥੀ ਗਈ ਹੈ। “ਸਜਣਾਂ' ਵਿਚ ਸਜਣ ਨੂੰ ਸੱਦ ਵੀ 
ਹੈ ਤੇ ਆਪਣੀ ਬਲੋਲ ਸਜਣ ਦੀ ਬਲੋਲ ਵਿਚ ਰਲੀ ਵੀ ਪਈ ਹੈ । ਰ੍‌ 

ਇਹ ਲੰਘਣ ਕੀਹ ਹੈ ? ਹੁਸੈਨ ਨੂੰ ਲੰਘਣ ਦੀ ਲੋੜ ਕੀਹ ਹੈ ? ਲੰਘਣ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ ਵਸੇਬ 
ਦਾ, ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਪੋ ਵਿਚ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਦਾ, ਜਿਹੜ' ਜੱਗ 'ਤੇ ਆਇਆ, ਉਹਨੇ ਲੰਘਣ 
ਵਿਢਿਆ । ਹੁਸੈਨ ਵੀ ਜੱਗ 'ਤੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਲੰਘਣਾ 'ਤੇ ਉਹਨੇ ਸਿਰਪਰ£ ਹੋਇਆ । ਹਾਂ, 
ਇਹ ਉਹਦੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ ਬਈ ਉਚੇ ਦਰਵਾਜ਼ਿਉ' ਲੰਘ ਵੰਝੇ ਕਿ ਮੋਰੀਉ” ਲੰਘ ਵੰਝੇ । ਚਾਲ 
ਵਰਤਣ ਦਾ ਲੜ ਫੜੇ ਕਿ ਚਾਲੂ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਤੋਂ ਨਾਬਰੇ, ਰਾਜ ਅਗੇ ਵਿਹਰੇ । ਚਾਲੂ ਵਾਹ 
ਵਰਤਣ ਦੇ ਲੜ ਲਗਿਆਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਬੋਦਿਆਇਉ” ਵਾਂਝਿਆ ਜਾਂਵਦਾ ਹੈ। ਨਾਬਰੀ ਵਿਚ 
ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੈਦਿਆਈ ਦੇ ਰਸ ਦੀ ਸਿੰਝਾਣ ਥੀ'ਵਦੀ ਹੈ । 

ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਬਰੀ ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਮਲਦੀ ਹੈ ਪਰ ਹੈ ਨਾਬਰੀ ਵੀ ਵਸੇਬ ਦਾ ਈ 
ਇਕ ਰੌਗ । ਸਗੋ' ਇਹ ਆਖੋ ਭਈ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਵੇਲੇ ਵਸੇਬ ਦੇ ਜੱਗ ਵਾਸੇ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਜੀ'ਵਦਾ 
ਰੂਪ ਹੈ । ਵਸੋ' ਨਾਲ ਵਾਹ ਰਖਣ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਸੁਚੱਜਾ ਢੰਗ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਹੈ ਨਾਬਰੀ । 
ਨਾਬਰੀ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਬਾਹਰ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਾਰਣ ਨਿਸਾਰਣ%£ ਦੀ ਅਥਾਹ _ਟੀਝ 
ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਚਾਲੂ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਦੀ ਮਨੀਜ ਉਤੋਂ ਜੌ ਮਰਜ਼ੀ ਦਿਸੇ, ਜਿਹੜਾ ਵੇਸ ਚਾਹਵੇ 
ਵਟਾਵੇ, ਅਸਲੌ“ ਇਹ ਵਸੋ` ਨਾਲ ਵਾਹ ਮੁਕਾਵਣ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ । ਤੇ ਵਸੋ ਨਾਲੋ ਵਾਹ ਮੁਕਾਵਣ 
ਮੌਤ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਉਚਿਉ” ਬੂਹਿਉ' ਲੰਘੇ, ਉਹਨਾਂ ਚਾਲੂ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਅਗੇ ਆਪਣੀ ਬੰ ਦੁਆਈ 
ਦਾ ਚੜ੍ਹਾਵਾ ਚਾਹੜਿਆ । ਉਹ ਹੁਣ ਗੁੜ ਉਤੇ ਭਿਣਕਦੀਆਂ ਮੱਖੀਆਂ ਹਨ । ਪੁਰਾਣੀ ਢੰਡ 
ਉਤੈ ਲਕਦੇ ਕੁੱਤੇ ਹਨ । ਜੀ'ਵਦੇ ਤਾਂ ਮੱਖੀਆਂ ਕੁੱਤੇ ਵੀ ਨੇ, ਪਰ ਜੀਵਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖੁਲ੍ਹ ਨਹੀ” । 
ਉਹ ਆਪਣੀ ਵਾਦੀ ਦੀ ਬਾਂਧ ਦੇ ਬਧੇ ਨੇ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਆਪ-ਮੁਹਾਰ ਨਹੀ । ਉਹ 
ਸੁਰਤ-ਚਾਣਨੇ ਨਹੀ” ਟੁਰਦੇ, ਵਾਦੀ ਦੇ ਝੱਲ ਵਿਚ ਵਗਦੇ ਨੇ ! 1 

ਮੱਖੀਆਂ ਕੁੱਤਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਵਸੇਬ ਖੁਲ੍ਹ ਮਾਣਨ ਦਾ ਵਲ ਨਹੀਂ', ਖੁਲ੍ਹ ਨੂੰ ਵਲਾਵਣ ਦਾ ਹੀਲਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਇਕੱਠੇ ਤਾਂ ਹੋਂ ਦੇ ਹਨ ਪਰ ਜ਼ਿੱਦੋ ਜ਼ਿੱਦੀ ਢੰਡ ਤੁਸਣ ਵਾਸਤੇ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਭਰੱਪ 
ਖੋਹ-ਖੱਸ ਦੀ ਭਾਜ ਵਿਚ ਜੁਟਣ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਰ ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਮੱਸ਼ ਸਿਰ 
ਦੂਜਿਆਂ ਕੋਲੋ ਨਿਵੇਕਲਾ ਬਣਨ ਦਾ ਆਹਰ ਕਰੇ'ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਨਿਵੇਕਲਾ ਬਣ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । 
ਸਾਰੇ ਇਕ-ਸ਼ਕਲੇ ਤੇ ਇਕ-ਚੱਜੇ ਹਨ । ਸਾਰੇ ਇਕੋ ਬੋਦਿਆਈ-ਹੀਣੇ ਕੌਮ ਵਿਚ ਫਾਤੇ ਪਏ ਹਨ । 
ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਇਕ-ਮੁੱਠ ਹਨ, ਪਰ ਅਸਲੋਂ' ਮੂਲੋਂ“ ਨਿਖੜੇ ਤੇ ਤਰੁਟੇ । ਗੁੜ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਕਾਰ 
ਦੀ ਕਮਾਈ ਹੈ । ਪਰ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਵਸੇਬ ਦਾ ਰੌਲਾ ਈ'% ਇੰਜ ਦਾ ਹੈ ਭਈ ਉਥੇ ਗੁੜ ਮੱਖੀਆਂ 
ਦਾ ਖਾਜਾ ਹੈ । ਮੱਖੀਆਂ ਦੀ ਭਿੰਣਕਾਰ ਨੇ ਗੁੜ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਨੂੰ ਗੈਦ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । 

ਮੱਖੀਆਂ ਨਹੀ ਜਾਣਦੀਆਂ ਭਈ ਜਿਸ ਗੁੜ ਉਤੇ ਉਹ ਢਹਿੰਦੀਆਂ ਭਿੜਦੀਆਂ ਨੇ ਉਹੋ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੋਦਿਆਇਉ” ਵਾਂਝਣ ਦਾ, ਮੱਖੀ ਬਣਾਵਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਹੈ । ਪਰ _ਮੱਖੀ, ਮੱਖੀ ਤਦੋ' 
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ਬੋਦਿਆਇਉ” ਵਾਂਝੇ ਰੂਹ ਅਸਲੋ” ਬੇਪਰਾਣ ਹਨ । ਗੁੜ ਦੀਆਂ ਮੱਖੀਆਂ, ਪੁਰਾਣੀ ਢੋਡ ਤ 
ਉਹਦੇ ਦੁਆਲੇ ਭੌ'ਦੇ ਕੁੱਤੇ, ਸਭੇ ਮੁਢੋ ਇਕ ਜਾਂਈ` ਖਲੋਤੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹਾਲ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਘਣੀ ਹਿਲਜੁਲ ਦਿਸਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅਸਲੋ' ਇਹ ਹਿਲਜੁਲ ਖਲੌਤ ਹੈ, ਬਾਂਧ ਹੈ, ਵਧਣ ਫੁਲਣ 
ਦਾ ਉਲਟ ਹੈ । ਉਤੋ' ਇਸ ਹਿਲਜੁਲ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਤਿਿਖਾਈ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਵਿਚੋ" ਇਹ ਹਿਕਾ ਕੂੜੇ 
ਕੌਮ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕਰਨ ਦਾ ਖੋਭਾ ਹੈ। ਮੱਖੀਆਂ ਤਿ੍‌ਖੀ ਇਕਸਾਰੀ ਨਾਲ ਗੁੜ ਉਤੇ ਪਈਆਂ 
ਭਿਣਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਕੁੱਤੇ ਪੁਰਾਣੀ ਮੋਈ ਢੰਡ ਨੂੰ ਵਗ ਤਗ£ ਲਕੀ ਆਂਵਦੇ ਨੇ । ਆਪਣੀ 
ਹਿਲਜੁਲ ਦਾ ਝਾਉਲਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲਾਈ ਆਂਵਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੂੜੀ ਹਿਲਜੁਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੌਤ 
ਦੇ ਵਹਿਣ ਲੜਾਈ ਆਂਵਦੀ ਹੈ । ਅਣਹੋ'ਦ ਦੀ ਜਿੱਲਣ ਵਿਚ ਨਿਘਾਰੀ ਆਂਵਦੀ ਹੈ । 

ਖਲੌਤੇ ਤਰੱਕੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਢੰਡ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੀ ਏਸ ਪਾਰੋ ਆਖਿਆ ਹੈ ਭਈ ਇਹਦਾ ਜੋੜ 
ਕਲੋਕੀ£੧ ਰਹਿਤਲ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਢਡ ਪੁਰਾਣੀ ਹੰਢੀ'ਜੀ% ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਲੌਥ 
ਹੈ । ਕਲੋਕੀ ਰਹਿਤਲ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਬਸ ਪੁਰਾਣੀ ਢੰਡ ਦੀ ਮੌਤ ਨੂੰ ਈ ਜੀਂਵਦਿਆਂ ਰਖ ਸਕਦੇ 
ਹਨ ਤੇ ਪੁਰਾਣੀ ਢੰਡ ਵਿਚ ਕੁੱਤਿਆਂ ਲਈ ਵਡੀ ਛਿਕ ਹੈ । ਇਹ ਨਿਤ ਮਰਿਆਂ ਰਹਿਣ ਦੀ ਤਾਂਘ 
ਹੈ। “ਪੁਰਾਣੀ ਉਹਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਆਈ ਘੜੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਵਿਆਂ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ 
ਤੇ ਪੀੜ੍ਉ” ਪੀੜ੍ਹੀ ਨਵਿਆਂ ਜੈਮਦਿਆਂ ਦੇ ਸਾਂਵੀ" ਹੋ ਹੋ ਪਈ ਮਰੇ । 

ਮੱਖੀਆਂ ਕੁੱਤੇ ਲੁਕਾਈ ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀ ਰਲਦੇ । ਵਸੋ' ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜੋੜ ਹੈ ਤਾਂ 
ਪੁਰਾਣਾ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਜੂਠ-ਪਲਿਆਂ ਤੇ ਰਹਿੰਦ ਖੂੰਹਦ ਭਾਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਹਾੱਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਵਿਚ ਮੱਖੀਆਂ ਕੁੱਤਿਆਂ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਈ ਪਰਧਾਨ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਕੌਮ ਈ, ਕੌਮਾਂ ਵਿਚੋ ਕੌਮ, ਮਨੀਜਿਆ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਹੀ ਵਸੇਬ ਦਾ ਮੂਲ 
ਗਣੇਣਦਾ£/ ਹੈ । ਵਸੋਂ ਦਾ ਹਕਾ ਚੱਜ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਹੈ ਮੱਖੀਆਂ ਤੇ ਕੁੱਤਿਆਂ ਦਾ ਚੱਜ । 

ਟਪਣ ਜੋਗੇ£ ਦਾ ਉਹ ਰੰਗ ਹੈ ਜੀਹਦੇ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਵਜੂਦਾਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ਮੇਲ ਨਹੀ', ਪੂਰਾ 
ਵਿਜੌਗ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਦੂਜੇ ਕੰਨੋ ਵੀ ਤੈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕੌਨ" ਵੀ। ਟਪਣ ਵਿਚ ਜਫ਼ਤੀ ਵਪਾਰ 
ਹੋਂਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਵਗਾਰ । ਟਪਣ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੀ ਅਜੋੜ ਜਫ਼ਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਟਪਣ ਵਿਚ 
ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਨੂੰ ਹਿਕ ਬਏ ਦਾ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ ਕਿਰਕ ਨਹੀ' ਹੋੱਦਾ । ਦੋਵੇ ਧਿਰਾਂ ਆਪਣੇ 
ਵਲੋ ਬਿਨਾਂ ਲਿਬੜਿਉ" ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਟਪ ਵੈਂਹਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਅਸਲ” ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਮੌਤ 
ਦੇ ਜਿੱਲਣ ਵਿਚ ਨਿਘਾਰ ਆਂਵਦੀਆਂ ਹਨ । ਬੇਕਿਰਕੀ ਵਾਲਾ ਸਾਂਗਾ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਕਿਰਕ ਦੀ ਸਕੱਤ ਈ ਮਾਰ ਦੇ'ਵਦਾ ਹੈ । 'ਟਪਣ' ਵਿਚ ਅੜਿੱਕੇ ਜਾਂ ਰੋਕ ਦੇ ਮਹਿਨੇ ਵੀ ਹਨ । 

ਟਪਣ ਵਾਲਾ ਸਾਂਗਾ ਬੈਦਿਆਂ ਦੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨਾਲ ਇਕ ਹੋਵਣ ਦੀ 
ਰਾਹ ਵਿਚ ਅੜਿੱਕਾ ਹੈ । ਉਚਿਆਂ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦੇ ਗਾਹਕ, ਗੁੜ ਮੱਖੀਆਂ, ਢੋਡ ਕੂੰਤੇ ਸਭ ਟਪਣ 
ਫਾਬੇ ਹਨ । ਅੰਦਰ ਗਰਜ਼ ਦੀ ਗੈਢ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਉਤਲੇ ਵਾਹ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਮਿਲ ਵਰਤਦੇ, ਵੇਲਾ 
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ਟਪਾਂਵਦੇ, ਜੀਵਨ ਟਾਲਦੇ ਹਨ । ਹੁਸੈਨ ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਦੀ ਪੂਰੀ ਰਹਿਤਲ ਨੂੰ ਟਪਣ ਦਸਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਆਪੁ ਏਸ ਟਪਣ ਤੋ ਟਪ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਏਸ ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਬੰਦਿਆਂ 
ਨਾਲ ਕਰੇ'ਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਹੁਸੈਨ ਏਸ ਵਾਹ ਵਰਤਣ ਨਾਲ ਕਰੇ'ਦਾ ਹੈ । ਵਿਛੋੜੇ ਨੰ ਵਿਛੋੜਦਾ ਹੈ । 
ਵਸੋਬ ਦੈ ਕੂੜਿਆਂ ਚੱਜਾਂ ਦੀ ਬਾਂਧ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਨੂੰ ਛੁੜੇਦਾ ਹੈ । ਠ 

ਸੁ, ਸੱਜਣਾ, ਅਸਾਂ ਏਸ ਵਸੇਬ ਵਿਚ ਪਏ ਵਸਣੇ ਹਾਂ ਪਰ ਇਹਦਿਆਂ ਚੱਜਾਂ ਨੰ ਕਚੱਜ ਜਾਣਨੇ 
ਹਾਂ । ਇਹਦੀ ਗੁੜ੍ਹਤਲ” ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਗਿਣਨੇ ਹਾਂ । ਸੱਜਣਾ, ਅਸਾਂ ਏਸ ਵਸੇਥ ਵਿ ਵਸਦਿਆਂ 
ਇਹਦੇ ਨਾਲ ਭਿੜਣੌ ਨਹੀ" ਟਲੇ । ਇਹ ਅਸਾਨੂੰ ਪਚਾ ਨਹੀ“ ਸਕਿਆ । ਪੀਹ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਰਲਾ ਨਹੀ ਸਕਿਆ । ਹਿਕ ਪਾਸੇ ਪੁਰਾਣੀ ਢੰਡ ਦੀ ਤੇ ਮੱਖੀਆਂ ਕੁ ਤਿਆਂ ਦੀ ਖਲੋਤ ਹੈ, 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਹੁਸੈਨ ਦੀ “ਅਸਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ ਲਹਿਰ ਹੈ । ਅਸਾਂ ਮੋਰੀਉ” ਲੰਘਣੇ ਹਾਂ, ਉਚੇ 
ਬਹੇ ਛੌੜ ਕੇ । ਅਸਾਂ ਛੁਟਕਾਰੇ ਦਾ ਸਰੂਰ ਮਾਣਿਆ ਹੈ । ਅਸਾਂ ਜੀ'ਵਦੇ, ਉਛਲਦੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ 
ਧਾਏ ਹਾਂ । ਅਸਾਂ ਏਸ ਰਹਿਤਲ ਵਾਲੋ ਟਪਣ ਨੂੰ ਟਪ ਨਿਕਲੇ ਹਾਂ । ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਨਿੱਤ 
ਨਿਖਰਦਾ ਸਜੱਰਪ”, ਨਿੱਤ ਖਿੜਦਾ ਫੁਲੌ" ਹੌਲਾ ਉਭ੍ਰਾਰ ਹੈ । ਇਹ ਲਹਿਰ ਹਰ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਉਲਟ 
ਨਾਲ ਘੋਲ ਘੁਲਦੀ ਪਈ ਲੱਭਦੀ ਹੈ । ਮੱਖੀਆਂ ਦੀ ਭਿਣਭਿਣਾ ਵਿਚੋ“ ਏਈ 'ਛੁਟਿਆਸੇ'', ਢੰਡ 
ਪੁਰਾਣੀ ਵਿਚੋ" ਈ “ਸਰੋਵਰ ਮਾਹੇ' ਧੋਤਿਆਸੇ' ਤੇ ਟਪਣ ਵਿਚ ਦਈ “ਟਪ ਨਿਕਲਿਆ ਸੈ ਵਾਲਾ 
ਖੁਲ ਹੁਲਾਰਾ ਫੁਟਦਾ ਹੈ । ਮੋਤੋ' ਛੁਟਕਾਰੇ ਵਾਲਾ ਘੋਲ ਈ ਜੀਵਨ ਮੌਜ ਨੂੰ ਜੇਵਦਾ?$ ਹੈ । ਕਲੋਕੀ 
ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚੋ ਈ ਉਹਨੂੰ ਛੇਕਣ ਵਾਲੀ ਨਵੀ ਰਹਿਤਲ ਨਿਸਰਦੀ ਹੈ । ਚਾਲੂ ਵਿਹਾਰ 
ਦੇ ਆਪਣੇ ਅਸਲੇ ਵਿਚ ਈ ਉਹਨੂੰ ਟਪਣ ਵਾਲੇ ਨਵੇ' ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਬੀ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ । 

ਮੌਤ ਕੌਨੋਂ ਛੁਟਕਾਰੇ ਦਾ ਘੋਲ ਈ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਬੈਦੇ ਨਾਲ ਜੋੜੇ'ਦਾ ਹੈ । ਸੱਜਣਾ ਅਸਾਂ ਪੰਧ ਪਏ 
ਹਾਂ, ਤਾਂ ਮਿਲ ਪਏ ਹਾਂ । ਅਸਾਡਾ ਮੇਲ ਮੌਤ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਣ ਤੋ ਮੌਤ ਕੌਲ ਪਰੇਰੇ ਹੋਵਣ ਦਾ 
ਪੰਧ ਹੈ । ਅਸਾਂ ਉਚਿਆਂ ਬੁਹਿਆਂ ਵਾਲੀ ਕੂੜੀ ਸਫ਼ਾਈ ਨੂੰ ਮਰੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਗਾਰ ਨਾਲ ਮਾਂਜਿਆ 
ਹੈ । ਉਚੇ ਬੂਹੇ ਸਾਨੂੰ ਮੋਰੀ ਹਨ ਤੇ ਮੋਰੀ ਸਾਨੂੰ ਬੂਹਾ । ਮੋਰੀ ਦੀ ਗਾਰ ਸਾਨੂੰ ਸਰੋਵਰ ਦਾ ਨਹਾਵਣ 
ਹੈ । ਸਰੋਵਰ ਨਹਾਵਣ ਲਈ ਨਿਕਲਣ ਮੇਲ ਹੈ । ਸੱਜਣਾ, ਨਵੀ' ਖਲ ਵਲ ਵਧਣ ਈ ਮੇਲ 
ਹੈ । ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਫਾਹੀਆਂ ਵਢਣ ਈ ਮੇਲ ਹੈ। ਰ੍ 





1. ਅਸਾਂ ਲੰਘ ਪਏ 2. ਅਸਾਂ ਛੁਟੇ 3. ਛੱਪੜ 4. ਅਸਾਂ ਧੋਤੇ ਗਏ, ਅਸਾਂ ਨਹਾਤੇ 5. ਅਸਾਂ 
ਨਿਕਲੇ 6. ਮੰਗਣ ਵਾਲੇ 7. ਪਾਸੇ ਹੋ ਕੇ ਲੰਘਣ, ਕੌਨੀ ਕਤਰਾਵਣ 8. ਘੋਰ ਅੰਖਿਆਈ, 
ਗਜ਼ਬ 9. ਸਾਖ 10. ਸਮਾਜੀ ਤਅੱਲਕਦਾਰੀ 11. ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਇੰਤਜ਼ਾਮੀ ਢਾਂਚਾ 12. ਮੰਨਿਆ 
ਜਾਵਣ 13. ਰਿਸ਼ਤਾ, ਤਅੱਲਕ 14. ਆਵਾਜ਼, ਆਖਣ 15. ਹੈਬਤ, ਰੁਹਥ 16. ਆਵਾਜ 
17. ਲਾਜ਼ਮੀ 18. ਬਣਾਵਣ, ਖਿੜਾਵਣ, ਉਭ੍ਰਾਰਣ 19. ਹਾਲਤ, ਸਥਿਤੀ 20. ਅਹਿਸਾਸ 
21. ਜਲਦੀ ਜਲਦੀ 22. ਲੰਘੇ ਕਲ੍ਹ ਦੀ, ਪੁਰਾਣੀ, ਬੀਤੇ ਭੂਤ ਕਾਲ ਦੀ 23. ਹੈਢਾਈ ਹੋਈ 
24. ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਵਢਾ ਹੈ, ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਵਦਾ ਹੈ 25. ਜਿਨਸੀ ਮਿਲਾਪ, ਲਿੰਗ ਭੋਗ 26. ਕਲਚਰ, 
ਤਹਿਜ਼ੀਬ, ਸਭਿਆਚਾਰ 27. ਸਜਰਾਪਣ, ਤਾਜ਼ਗੀ 28. ਜਨਮ ਦੇ'ਢਾ । 
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ਮਇਆਰ-ਈ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਾਂ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 


ਸਾਡੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਵਿਕਲਪ ਦਾ ਸਾਡੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਤੁਅੱਲਕ ਫੈ ਅਤੇ 
ਸਾਡੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੀ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਅਜੋਕੇ ਜਗਤ ਨਾਲ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਸ਼ਵ-ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੈਦਰਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕੇਵਲ ਸੂਖਮ ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ, ਇਹ ਸ਼ਿਲਪ 
ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਅਗੇ ਵੀ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁਹਣਾ ਖਾਣਾ, ਚੰਗਾ 
ਪੀਣਾ, ਵਧੀਆ ਪਹਿਨਣਾ, ਆਹਲਾ ਸਵਾਰੀ, ਇਸ਼ਕ-ਮੁਹੱਬਤ, ਅੱਛੀ ਸੁਹਥਤ, ਆਰਾਮ ਦਾ 
ਰਹਿਣਾ ਵੀ ਵੈਨਸੁਵੈਨੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਮਾਨਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ' ਅਗੇ ਹੌਰ ਕਈ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਸ਼ਗਲੇ, ਸ਼ੌਕ ਅਤੇ ਹਾਬੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਸਿਖਰ ਉਸ ਆਦਰਸ਼ 
ਵਿਚ ਹੈ ਜਦੋਂ ਆਦਮੀ ਸੌਦਰਯਵਾਨ (060811੬(੬) ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਲਾਮਟੀ 
ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ, ਅਰਥਾਤ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਲਾਮਈ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਬਿਗੜ-ਰੂਪ 
ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਬਦਾ ਚੰਗੇ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਅਤੇ ਵਧੀਆ ਰਿਹਾਇਸ਼ ਉਤ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਇਸ ਵਿਚੋਂ' ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਥੱਲੇ ਚਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਸ਼ੀਆਂ ਹੀ ਸੁਹਣੀਆਂ 
ਲਗਣ ਲਗ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿਉ ਕਿ ਇਹ ਉਹਦੀ ਖਪਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ । ਉਹਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਹੀ 
ਵਧੇਰੇ ਤੋ ਵਧੇਰੇ ਖਪਤ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਫ਼ੈਸ਼ਨੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਸੁਦਰ ਲਗਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਉਹਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਮਇਿਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ' ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਤਰਕਸ਼ਾਲੀ (੩0੦11) 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਨਹੀ ਹੈ (ਬਹੁਤ ਹੱਢ ਤਕ ਤਰਜ਼-ਇ=ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵੀ ਮਇਿਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉਤ 
ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ) ਪਰ ਅਜੋਕੇ ਜਗਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੀ ਐਸੀ ਹੈ ਕਿ ਸੈਯੁਕਤ ਪ੍ਰੱਕਰਿਆਵ' ਨੂੰ 
ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਟਕਰਾਉ'ਦੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਆਧੁਨਿਕ ਸਮੋ ਯਥਾਰਥ 
ਦਾ ਰੂਪ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧਤਾ ਹੈ । 
ਮਇਿਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦਿਲਦਾਦਾ ਉਚੇਰੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ (0806 ੮8105) ਤੋਂ ਕਾਫੀ ਦੂਰ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਇਹਦੇ ਉਲਟ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਸਤੂਆਂ ਨਾਲੋ" ਕੀਮਤਾਂ 
(੪੩1੦੬) ਉਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਸਤੂਆਂ ਨਾਲੋ" ਕੀਮਤਾਂ ਉਤੇ ਵਧਰ 
ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਰੀਰਕ ਪਦਾਰਥਕ ਲੋੜਾਂ ਨਾਲੋ" ਮਾਨਸਕ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਕਿਤੈ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਆਦਮੀ ਵਸਤ੍ਹਆਂ ਨੂੰ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਲਈ ਸਾਧਨ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । 
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ਇੱ ਤੱ. 


ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਵਸਤੂਆਂ ਨੂੰ ਉਦੇਸ਼ ਨਹੀ" ਮੰਨਦੇ ਅਤੇ ਉਹ ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਬਹੁ ਲਤਾ, ਸੂਖਮਤਾ ਅਤੇ 
ਮਹਿੰਗੇਪਨ ਉਤੇ ਜ਼ੌਰ ਨਹੀ” ਦਿਦੇ ਸਗੋ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਚੱਜੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਕਰਕੇ ਕੀਮਤਾਂ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਜਿਥੇ ਮਇਆਰ-ਇ- ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਅਪੀਲ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਉਥੇ ਤਰਜ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਖਿਆਲ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕੀਮਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਕਲਿਆਣ 
ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਆਪਣੀ 
ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਅਤੇ ਆਪਣ ਸਥਿਤੀ ਤੋ“ ਗਿਆਤ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ 
ਵੱਡੇ ਖਪਤਕਾਰ ਤੋ ਉਚਾ ਉਠ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੰਂਦਰਯਵਾਨ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੰਦਾ ਹੈ । 
ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਅਧੀਨ ਮਨੁੱਖ ਪੁਰਸ਼ੌਤਮ ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੇ 
ਖਪਤਕਾਰ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪੁ ਨੂੰ _ਪਰਮ-ਮਨੁੱਖਾਂ 
ਬਦਲ ਲੌਣਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਵਿਰੋਧੀ ਉਦੇਸ਼ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਦੀ ਮੁਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਟੱਕਰ ਹਨ । ਪੱਛਮ ਦੇ ਦੇਸ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇੰਨੀ ਚੜ੍ਹਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਤੋ ਵੰਗਾਰ ਦੀ 
ਸੈਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ" ਹੁੰਦੀ । ਵਧੇਰੇ ਉਤਪਾਦਨ ਅਤੇ ਹੌਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਖਪਤ ਪੱਛਮੀ ਸਰਕਾਰਾਂ 
ਲਈ ਪਰਮ-ਆਦੇਸ਼ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹਨ, ਨਹੀ” ਤਾਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਅਸਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਤੁਅੱਲਕ ਕੇਵਲ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਕ ਖੇਤਰ (60100981 10ਟ) ਤਕ ਹੀ 
ਸੀਮਤ ਹੈ ਜਿਥੇ ਕਿ ਇਸ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਿਰਮਾਨਕਾਰੀ ਹੌਣ ਬਾਰੇ 
ਅਤਿ-ਭਾਵੁਕਤਾ ਵਿਖਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿਚ ਪੱਛਮ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਆਉਣ ਲਈ ਕਦੇ ਤਾਂ ਆਪਣੇ 
ਲੰਕਾ ਨੂੰ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਦੇ ਮਇਆਰ-ਇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਲਾਲਚ ਨਾਲ (ਅਤੇ ਕਦੇ ਦਮਨ ਨਾਲ) ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉਦਮ ਭਰਦੇ ਹਨ । 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਦੇ ਇਕ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ, ਕਦੇ ਦੂਸਰੇ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਰਅਸਲ ਉਹਨਾਂ ਵਲੋ“ 
ਆਪਣੇ ਪਛੜੇਪਨ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਵਿਚ ਤਣਾਉ ਅਤੇ ਲਾਚਾਰਗੀ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ । 
ਤੀਸਰੇ ਜਗਤ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿਚ ਕਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ” ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਲੈ'ਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਕਦੇ ਪੱਛਮ ਵਰਗਾ ਹੌਣ ਨੂੰ ਲੋਚਦੇ ਹਨ । ਇਥੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਭੀ ਐਵੇ ਆਇਆ ਹੈ 
ਕਿ ਦਮਨ-ਪੀੜਤ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਲਈ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਖਿਆਲ_ਹਾਸੋਹੀਣਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ 
ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਉਤਪਾਦਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ' ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵ-ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਇਹੀ ਦਲੀਲ 
ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਬਾਰੇ ਦਿਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ-ਉਤਪਾਦਨ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਕਿਧਰੇ 
ਗਿਣਤੀ ਨਹੀ” ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਡੇ ਲਈ ਕੇਵਲ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਸਾਡੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਪਦਾਰਥਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੌੜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੱਖਣੀ । ਅਸੀ 
ਆਪਣੀ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੇ ਉਦਮ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸੱਫ਼ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੇ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 
ਸੌ ਆਧੁਨਿਕ ਸਥਿਤੀ ਸਾਧਾਰਨ ਮਨੁੱਖ ਤੱ` ਓਪਰੀ ਨਹੀ ਹੈ ਸਗੋ ਇਸ ਦਾ ਉਹਦੇ 


ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਵਿਕਲਪ ਨਾਲ ਵੀ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਆਓ ਵੇਖੀਏ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ ਕੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 


ਦੀ ਸੋਗਤ ਵਿਚ 
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ਸਭਿ ਰਸ ਮਿਠੇ ਮੰਨਿਐ / ਸੁਣਿਐ ਸਾਲੌਣ / ਖਟ ਤੁਰਸ਼ੀ ਮੁਖਿ ਬੋਲਣਾ / ਮਾਨਣ ਨਾਦ 
ਕੀਏ / ਛਤੀਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਭਾਉ ਏਕੁ /ਜਾ ਕਉ ਨਦਰ ਕਰੇ ।1। ਬਾਬਾ ਹੋਰ ਖਾਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ / 
ਜਿਤੁ ਖਾਧੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ / ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1। ਰਹਾਉ । ਰਤਾ ਪੈਨਣ ਮਨ ਰਤਾ / 
ਸਪੇਦੀ ਸਤੁ ਦਾਨੁ / ਨੀਲੀ ਸਿਆਹੀ ਕਦਾ ਕਰਣੀ / ਪੈਹਿਰਣ ਪੈਰ ਧਿਆਨੁ / ਕਮਰਬੈਦੁ ਸੈਤੋਖ 
ਕਾ / ਧਨੁ ਜੋਬਨੁ ਤੇਰਾ ਨਾਮੁ । 2 । ਬਾਬਾ ਹੌਰ ਪੈਨਣੁ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ / ਜਿਤੁ ਪੈਧੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ / 
ਮਨ ਮਹਿ ਚਲ/ਹ ਵਿਕਾਰ । 1 । ਰਹ'% । ਘੜੇ ਪਾਖਰ ਸੁਇਨੇ ਸਾਖਤਿ / ਬੂਝਣ ਤੇਰੀ ਵਾਟ / 
ਤਰਕਸ ਤੀਰ ਕਮਾਣ ਸਾਂਗ / ਤੇਗਬੋਦ ਗੁਣ ਧਾਤੁ / ਵਾਜਾ ਨੈਜਾ ਪਤਿ ਨਾਰਦ ਪਰਗਟੁ 1 ਕਰਮ 
ਤੇਰਾ ਮੇਰੀ ਜਾਤਿ । 3 । ਬਾਬਾ ਹੌਰੁ ਚੜਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ / ਜਿਤੁ ਚੜਿਐ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ / ਮਨ 
ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1 । ਰਹਾਉ । ਘਰ ਮੰਦਰ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਮ ਕੀ / ਨਦਰਿ ਤੈਰੀ ਪਰਵਾਰੁ / 
ਹਕਮ ਸੋਈ ਤੁਧ ਭਾਵਸੀ / ਹੋਰੁ ਆਖਣੁ ਬਹੁਤੁ ਅਪਾਰੁ / ਨਾਨਕ ਸਚਾ ਕੱਮਠਜਾਦ / ਭੂਛਿਨ 
ਕਰੇ ਬੀਚਾਰ 14 । ਬਾਬਾ ਹੌਰੁ ਸਉਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ / ਜਿਤ ਸੁਤੇ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ / ਮਨ ਮਹਿ 
ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1 । ਰਹਾਉ । ਸਿਰੀ-7 । ॥ 
ਸਭਿ--ਸਾਰੇ; ਰਸ-ਸੁਆਦ; ਮੰਨਿਐ-ਜੋ (ਮਨ) ਮੰਨ ਜਾਏ; ਮੁਖ--ਮੂਹ ਨਾਲ; ਮਾਰਣ-- 
ਮਸਾਲੇ; ਨਾਦ--ਰਾਗ; ਜਿਤੁ--ਜਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀ; ਰਤਾ--ਰੋਗਿਆ ਹੋਇਆ; ਸੁਧੋਟੀ--ਚਿੱਟਾ ਕਪੜਾ; 
ਸਤ--ਦਾਨ; ਨੀਲੀ--ਨੀਲੀ ਪੋਸ਼ਾਕ; ਸਿਆਹੀ--ਮਨ ਦੀ ਕਾਲਖ, ਕਦਾ ਕਰਨ੧=--ਕੱਟ ਦਣੀ। 
ਪਹਿਰਣੁ-ਜਾਮਾ; ਪਾਖਰ--ਕਾਠੀ; ਸਾਖਤਿ-ਦੁਮਚੀ; ਸਾਂਗ--ਬਰਛੀ, ਰੈਂਗਥੰਦ--ਗਾਤੰਰਾਂ ਤੇਰੀ 
ਵਾਦ-ਤੇਰੇ ਚਰਨਾਂ ਤਕ ਅਪੜਣ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ; ਧਾਤੁ--ਦੌੜ ਭੱਜ; ਪੱਤਿ-ਇੱਜ਼ਤ; ਕਰਮੁ-- 
ਬਖ਼ਸ਼ਸ਼, ਪੁਛਿ-ਪੁੱਛ ਕੇ; ਹੋਰੁ ਆਖਣੁ-ਹੋਰ ਹੁਕਮ ਕਰਨ ਦਾ ਬਚਨ; ਤੁਧ ਭਾਵਸੀ--ਤੇਰੀ ਰਜਾ 
ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ; ਸਉਣਾ--ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੌਜਾਂ ਮਾਣਨੀਆਂ । ਸਾ 
ਗਰ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 'ਮਿਠੇ ਸਾਲੋਣ ਰਸ' 'ਮਾਰਣ' 'ਛਤੀਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤ' 'ਰਤਾ ਪੋਨਣੁ 'ਸੁਪੋਦੀ 
'ਨੀਲੀ' 'ਪਹਿਰਣ' “ਕਮਰਬੇਦ' 'ਧਨ ਜੋਬਨ' 'ਘੋੜੇ ਪਾਖਰ ਸੁਇਨੇ ਸਾਖਤਿ 'ਤਰਕਸ ਤੀਰ ਕਮਾਣ 
ਸਾਂਗ' 'ਵਾਜਾ ਨੇਜਾ' 'ਘੁਰ ਮੰਦਰ' 'ਪਰਵਾਰ` 'ਹੁਕਮ' 'ਹੌਰ ਆਖਣੁ ਅੁਰ੍ਭਹਾਤ ਚੰਗ ਖਾਣ, 
ਸਹਣੇ ਪਹਿਨਣ, ਵਧੀਆ ਸਵਾਰੀ, ਅਫਸਰੀ ਰੁਹਬ ਦਾਬ ਅਤੇ ਹੁਕਮਰਾਨ] ਤੋ ਉਪਰਤ ਕਿਸ 
ਹੋਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਜ਼ਰੁਰਤ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ 
ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵ। ਉਣਾ ਅਤੇ ਸਖਣਾ ਹੈ । ਜੇ ਇਸ ਵਿਚ ਪਰਭੂ-ਪ੍ਰੰਮ ਰਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਹੀ 
ਇਸ ਨੂੰ ਯੋਗ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬਿਹਤਰ ਤਾਂ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰਮ ਵਾਲ] ਅਜਿਹੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਜਾਵੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਦੂਜ ਦਰਜੇ ਉਤੇ 
ਹੋਵੇ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਲਈ 
/ 1 ' 
ਰਲ । ਅਆਂ ॥ ਆ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਉਪਰੌਕਿਤ ਰਚਨਾ ਤੋ` ਕੋਈ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਨਤੀਜਾ ਤਾਂ ਨਹੀ ਕੱਢ ਰਹੇ । ਜੇ ਅਸੀ” ਇਹ 
ਕਹੀਏ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੇਵਲ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹਨ ਅਤੇ ਮੰਇੰਆਰ”ਇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਵਚ ਕਿਧਰੇ ਝਲਕ ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ ਕਿ ਅਮੀਰ ਮਇਿਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਾਇਮ ਰੱਖੱਦਆਂ 


ਰਾ 


ਹੋਇਆਂ ਗੁਰਮੁਖ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਰੋਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਦੌਲਤ--'ਪਾਪਾਂ ਬਾਝਹੁ ਹੋਵੈ ਨਾਹੀ, ਮੁਇਆ ਸਾਥਿ ਨ ਜਾਈ' ਅਤੇ ਸਰਕਾਰ 'ਰਾਜੇ ਸੀਹ ਮੁਕਦਮ 
ਕੁਤੇ' ਵਾਲੀ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਸਸਾਜ ਦੀ ਸ਼੍ਣੀ-ਵੰਡ ਅਤੇ ਰਿਆਸਤ (5੧4੧੬) 
ਦੀ ਸੋਸਥਾ (1080(0600) ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਨਹੀਂ ਹਨ ਕਿਉ' ਕਿ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਨੇ ਬਣਾਏ 
ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਦੀ ਬਣਾਈ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਵਿਚ ਉਕਾਈ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ । ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਸ਼੍ਰਣੀਵੇਡ ਅਤੇ ਰਿਆਸਤ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਨੂੰ ਮੰਨਦ ਹਨ ਤਾਂ 'ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦਰਸਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਮਇਿਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ' ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀ" ਹੈ ਸਗੋਂ” ਪ੍ਰਭੂ - -ਪੰਮ ਦੀ 
ਲਗਨ ਦੀ ਘਾਟ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਸੈਸਾਯੋਗ ਨਹੀ' ਹੈ । ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਈ ਮਇਿਆਰ-ਇ- ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਅਤੇ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਆਯਸ਼ਾਲੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਨਹੀ” ਹੈ, ਪਰ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ । 

ਅਜੌਕੇ ਜਗਤ ਦੀ ਵੀ ਇਹੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ' ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਉਦਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਿਆਯ- 
ਸ਼ਾਲੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਨਹੀ' ਹੈ ਪਰ ਆਧੁਨਿਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਚਲਦਾ ਹੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਆਦਮੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗ) ਖ਼ਰਾਬ ਕਰਕੇ _ਹੀ ਥੋੜੇ ਜਿਹੇ ਬੰਦਿਆਂ ਅਤੇ 
ਮੁਲਕਾਂ ਦਾ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਾਇਮ ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਉੱਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ 
ਯਥਾਰਥਕ ਵਿਰੋਧਤਾ ਹੈ । ਸਿਤਮ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਇਆਰ-ਇ-'ਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਮੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਨਾਮਲੇਵਾ ਹਨ ਅਤੇ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਲਮਬਰਦਾਰ ਬਾਬ ਨਾਨਕ ਤੱ ਵਾਕਫ਼ 
ਨਹੀ ਹਨ। 


ਸੋਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ 


ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਦਵਤਾ-ਭਰਪੂਰ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਹਿ -- ਯਥਾਰਥਵਾਦ, ਆਲੋਚਨਾ 
ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਅਤੇ ਐਫ. ਏ. ਤੋ ਐਮ. ਏ. ਤਕ ਦੇ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ ਬੇਮਿਸਾਲ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਸਫ਼ੇ 340, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਸਿਰਫ਼ ਲਾਇਬਰੇਰੀ 
ਐਡੀਸ਼ਨ, ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ । 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ 


ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵਖ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖੇ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣ) ਵਿਚ 
ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਆਦਿ ਲੇਖਾਂ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਬਾਬਰਵਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਵੀ ਹਨ । ਸਫ਼ੇ 200. ਸੁੰਦਰ ਦਿਖ, ਲਾਏਬਰੇਰੀ ਐਡੀਸ਼ਨ, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ -- 
ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ, ਪੇਪਰ ਬੈਕ -- ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ । 


(10 ਰੁਪੈ ਜਾਂ 1 ਪੌੱਡ ਜਾਂ 1.50 ਡਾਲਰ; 15 ਰੁਪੈ ਜਾਂ 150 ਪੌੱਡ ਜਾਂ 2 ਡ ਲਰ) 
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"ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦਕੋਸ਼'` - ਇਕ ਮੁਲਅੰਕਣ” 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁੱਲਰ ਨੇ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ 
ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਦੋ ਪਰਧਾਨ ਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਗਿਆਨ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਸੋਕਲਪਾਤਮਕ 
ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ, ਵਿਆਖਿਆ-ਪੂਰਨ ਸ਼ੇਲੀ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਸ਼ਕਾਰੀ 
ਨੂੰ ਇਕ ਨਵਾਂ ਦਿਸ-ਹੱਦਾ ਦਿਡਾ ਹੈ । ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਥਮ-ਕੋਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਇਸ ਕੋਸ਼ ਨੂੰ 
ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪ੍ਰੀਤ ਲੜੀ, ਜੁਲਾਈ 1976 ਵਿਚਲੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ 
ਇਸ ਉਤੇ ਬੇਲੌੜਾ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਸਮੱਗਰੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਅਨੁਵਾਦ ਹੋ ਕੇ ਪਚਿਤ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ । 

ਕਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਵਿਧਾਨ ਹੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਮੰਲਿਕ 
ਸਿਰਜਨਾ-ਮੂਲਕ ਵਿਰਤੀ ਕੌਮ ਨਹੀ” ਕਰਦੀ । ਕੋਸ਼ਕਾਰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਆਧਾਰਤ ਗਿਆਨ ਨੂੰ 
ਸੰਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਹੋਰ ਦੂਜੀਆਂ ਆਧੁਨਿਕ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜਿਤਨੀ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ਹੈ ਉਤਨੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮੌਲਿਕ ਖੌਜ 
ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਗਿਆਨਾਤਮਕ ਤੇ ਗਿਆਨ ਆਸ਼ਰਤ ਕਿਤਾਬਾਂ ਨਹੀ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ । 
ਗਿਆਨ-ਸੰਜਮ ਲਈ ਅਜੇ ਵੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮਾਧਿਅਮ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਹੀ ਹੈ । ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ 
ਰਾਜਨੀਤੀ ਸੋਬੋਧੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਧਿਕ ਨਹੀ' । ਜੋ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ 
ਤੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਬਨਿਆਦ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਉਪਰ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਹੈ। ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦੀਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਤੇ ਸੋਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰਗਟਾਊ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਉਤਨੀ ਲੌਚ ਤੋਂ ਡੂੰਘਿਆਈ ਨਹੀ” ਜਿਤਨੀ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਜਾਂ ਹੋਰ ਪਰਫੁਲਤ 
ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੈ। ਅਜ ਦੀ ਤਹਿਜ਼ੀਬੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਮਸ਼ੀਨਕਰਣ ਹੋ 
ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਕਾਰਜ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸਲੋ ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨੂੰ ਘਟਾਇਆ 
ਹੈ । ਪਿਟਿੰਗ-ਸਮੱਗਰੀ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਨਾਲ ਗਿਆਨ-ਖੇਤਰ ਤੈ ਤਹਿਜ਼ੀਬੀ ਤਰੱਕੀ ਵਿਚ ਜੋ 
ਨਵੀਆਂ ਪਿਰਤਾਂ ਪੈੱ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਸਾਂ ਪ੍ਰਦੇਸਾਂ ਵਿਚ ਨਵੇ' ਜਾਵੀਏ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਤਿਆਰ ਹੋਏ ਦਰਸ਼ਨ, ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ 
ਦੇ ਕੋਸ਼ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ 


" ਜੋੜਾ ਸੈਖੇਪ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ -- ਸੈਪਾਦਕ 
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ਇਹ ਮੋਹਣਾ ਕਿ ਇਹ ਕੌਸ਼ ਕੇਵਲ ਅਨੁਵਾਦਤ ਕੋਸ਼ ਵਰਗਾ ਹੈ (ਪ੍ਰੀਤ ਲੜੀ, ਜੁਲਾਈ 1976) 
ਉਸ ਦੀ ਉਲ੍ਹਾਰ ਮਨੌਵਿਰਤੀ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਗਿਆਨ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਸਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਤੱ" ਡੂੰਘੇ ਤੇ ਭਾਵਪੂਰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇ ॥71੦ਟ ਤੇ ੧੩108 
(ਮੁਲ) ਦੇ ਅਰਥ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਸੋਜਮ ਵਿਚ ਵੱਖਰੇ ਤੇ ਡੂੰਘੇ ਹਨ । ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਉਸ 
ਖੇਤਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਕੇਤਾਵਲੀ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਏਸੇ ਲਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਤੇ ਦੁਨੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਵਿਕਸਿਤ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਗਿਆਨ-ਸੈਜਮ ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਗਸ਼ 
ਮਿਲਦੈ ਹਨ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਜ ਦੇ ਯੁਗ ਦਾ ਉਚਤਮ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਿੱਧਾਂਤ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈਆਂ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਲਈ ਅਵੱਸ਼ਕ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ- 
ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ, ਧਾੜਕੂ ਕਾਮਿਆਂ, ਮਾਹਿਰ ਚਿੰਤਕਾਂ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਸਹੀ ਗਿ :ਨ 
ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਤੀਬਰ ਜਗਿਆਸਾ ਸਦਾ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਰਲ ਤੇ ਸਬੋਧ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਪਤ 
ਹੋ ਸਕਣਾ ਅਜ ਦੋ ਸਮਾਜਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਲੌੜ ਤੇ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਚਣੌਤ 
ਹੈ । ਭੁੱਲਰ ਨੇ ਬੜੀ ਮੇਹਨਤ ਤੇ ਲਗਨ ਨਾਲ ਇਸ ਘਾਟ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਕੌਸ਼ ਦਾ ਸੁਵਾਗਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਕੌਸ਼ਕਾਰੀ ਬੜਾ ਜਟਿਲ, ਰੁੱਖਾ, ਅਣ-ਮੁਕਵਾਂ ਤੇ ਟੇਡਾ ਕਾਰਜ ਹੈ। ਇਹ ਅਲੂਣੀ ਸਿੱਲ 
ਚੱਟਣੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਦਾ ਸੁਭਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿੰਨੀ ਠੀਕ ਤੇ ਪਮਾਣਿਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦਾ 
ਸਿਹਰਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਕਰਤਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਬੱਝੇਗਾ ਤੇ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਦੇ ਕੰਡੇ ਕੋਸ਼ਕਾਰ ਦੀ 
ਝੋਲ] ਨੂੰ ਸਦਾ ਪਾੜਦੇ ਰਹਿਣਗੇ । ਏਸ ਲਈ ਕੋਸ਼ਕਾਰੀ ਨਿਰੋਤਰ ਸੁਧਾਈ ਵਾਲਾ ਕੇਮਹੈ। 
ਇਸ ਦੀ ਹਰ ਨਵੀ' ਛਾਪ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਕਾਰਨ ਨਵੇ' ਅੰਦਰਾਜ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹੁੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੁਧਾਈ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਇਸ ਕੰਮ ਨੂੰ ਅਕਾਦਮਿਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕੱਲੇ ਆਦਮੀ ਦੇ 
ਕੌਸ਼ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਭਾਵੇ' ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵੀ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਕੌਮ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਸਿਰ-ਸੜਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਏਸੇ ਲਈ ਮੈਨਹਅਲ ਆਫ਼ ਲੈਕਸੀਕੌਗ੍ਰਾਫੀ (ਸਕਾਲੀਜਰ) ਦੀ 
ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਹੈ : 'ਸੌਗੀਨ ਜੁਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਪਰਾਧੀਆਂ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੀ ਜਾਂ ਬਾ- 
ਮੁਸ਼ੱਕਤ ਕੈਦ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ ਸਗੋ (ਵਧੇਰੇ ਢੁਕਵੀ ਸਜ਼ਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ) ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਡਿਕਸ਼ਨਰੀਆਂ ਬਣਾਉਣ ਲਾ ਦਿਓ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਸ ਕੰਮ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਹੀ ਤਸੀਹੇ ਤੋਂ ਸੈਤਾਪ 
ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।'' ਭੁੱਲਰ ਦਾ ਇਸ ਅਗਨ-ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਵਿਚੋ ਸਾਬਤ ਨਿਕਲ ਆਉਣਾ ਉਸ ਦੇ 
ਅਟੱਲ ਸਿਰੜ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ । 

ਭੁੱਲਰ ਦੇ ਇਸ ਕੋਸ਼ (ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਕੌਸ਼ ਕਹਿਣਾ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪੱਖੋ" ਦਰੁਸਤ ਨਹੀ”) ਦੇ 372 
ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚ 1020 ਦੇ ਕਰੀਬ ਅੰਦਰਾਜ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰਾਜਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਲੇਖਕ ਨੇ ਮਾਰਕਸ, ਏੱਗਲਜ਼ ਤੇ ਲੈਨਿਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੌਥਾਂਵਲੀਆਂ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋ" ਇਹ ਚੇਤਨ-ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕੋਸ਼ ਦੇ 
ਅੰਦਰਾਜ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਮਾਰਕਸ- 
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ਵਾਦ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਵੇ । 

ਕੋਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਸੈਜਮ ਲੇਖਕ ਤੋਂ` ਸੁੱਚੀ ਨਿਰਪੱਖਤਾ _(110047081 ੦06011₹1₹) ਦੀ ਮੰਗ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਦਾ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਝੁਕਾਅ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਨਿਰਣਿਆਂ ਤੇ 
ਵਿਆਖਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਉਲ੍ਹਾਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀ” 
ਮਿਲਦੀ ਅਤੇ ਪਾਠਕ ਤੌ ਜਾਣ ਬਝ ਕੇ ਤੱਥਾਂ ਤੇ ਹਕੀਕਤਾਂ ਨੂੰ ਲੁਕਾਉਣਾ ਲੇਖਕ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ 
ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਕੋਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਕਾਰਜ ਘੜੀ ਵਰਗਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਗ਼ਲਤ ਹੋਣਾ 
ਦਜੇ ਸਭ ਵੇਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵਕਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਲਟ ਪੁਲਟ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਹਿਤ- 
ਸੰਜਮ ਦੀ ਕਾਰਜ-ਵਿਧੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਹ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਧਰਮ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੇ 
ਫੱਥਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਅੱਖੋਂ ਪਰੋਖੇ ਨਾ ਕਰੇ ਸਗੋ” ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ 
ਰਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰੇ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕੋਸ਼ਕਾਰ ਪਾਸੋ ਦਿਆਨਤਦਾਰੀ ਦੀ ਆਸ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਕੌਸ਼ ਦਾ ਵਿਦਵਾਨ ਕਰਤਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ 
ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਵਹਿ ਗਿਆ ਹੈ । ਇੰਜ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੇ ਕਿਸੇ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਕੁਝ ਅੰਦਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਸ਼ ਤੋ“ ਬਾਹਰ ਰਖਣ ਦਾ 
ਸੁਚੇਤ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਲੇਖਕ ਨੇ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ 
ਸਮੇ' (ਪੰਨਾ 48 ਉਤੇ) ਮਾਰਕਸ ਤੇ ਲੈਨਿਨ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਤਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ ਪਰ ਸਟਾਲਨ ਤੇ ਮਾਉ 
ਜ਼ੋ-ਤੁੰਗ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਨਹੀ ਦਿਤਾ ! ਮਾਉ-ਜ਼ੇ-ਤੁੰਗ ਨੂੰ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲ/ਹਰ ਡੇ ਵੱਖਰਾ 
ਜਾਂ ਅਖੋ ਪਰੋਖੇ ਕਰਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਅਣਗੌਲਆ ਕਰਨਾ ਹੈ । 
ਵਿਸ਼ਵ ਭਰ ਵਿਚ ਕੌਈ ਵੀ ਸੂਝਵਾਨ ਚਿੰਤਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮਾਉ-ਜ਼ੇ- 
ਤੁੰਗ ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਪਰੋਖੇ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪਿੜ ਤੇ ਤਹਿਜੀਬ 
ਵਿਚ ਨਿਰੈਤਰ ਪਰਿਵਰਤਨ ਤੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ 
ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਵਲੋ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ-ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤੋ" ਸੈਕੋਚ ਨਹੀ” 

ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 

ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਟੀ, ਆਫ਼ ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ 
(੮..8.0.) (ਪੰਨਾ 74) ਦਾ ਅੰਦਰਾਜ ਤਾਂ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਆਫ਼ 
ਚਾਈਨਾ (੦.£.€.) ਦਾ ਅੰਦਰਾਜ ਨਹੀ ਦਿਤਾ । ਕੀ ਲੇਖਕ ਚੀਨ ਦੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ 
ਨੂੰ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਮੰਨਣ ਤੋ' ਇਨਕਾਰੀ ਹੈ ? ਜੇ ਹੈ -- ਤਾਂ ਫਿਰ ਕਮਿਊਨਸਟ-ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਸੰਬੰਧੀ ਉਸ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਚੀਨ ਦੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ 
ਲਹਿਰ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੌ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ 
ਪ੍ਰਵਾਨਿਤ ਹਨ, ਲੋਖਕ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਅਛੂਤੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਜਿਵੇ` : 1608 ੧6896). £.1..&. (2੬012 1706180691 £07009 ) ਆਦਿ । - 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜੀਵੌਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੈ । ਕੂਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੇ 
ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਵਧਰੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਠਾਲ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮਾਤੀ ਼ਾਸੇ ਨੂੰ 
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ਵਿਗਿਆਨਕ-ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਸਮਝਣ ਦਾ ਹਰ ਹੀਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਸਮਾਜਕ ਸਾਮਰਾਜਵਾਦ 
(5੦੦181181 19017611811510), ਨਵ-ਸੋਧਵਾਦ, (146੦-13੬੮151091510) । ਇਹ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ 
ਅੰਦਰਾਜ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਕੇ 
ਸਾਮਰਾਜਵਾਦ ਵਲ ਝੁਕਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅੰਦਰਾਜਾਂ 
ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕਰਨ ਤੋ” ਵੀ ਸੈਕੋਚ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਕੋਸ਼ ਦੀ ਅਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਗਟਾਵਾਂ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਕੁਝ ਹੌਰ ਅੰਦਰਾਂਜ ਵੀ ਰਹਿ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਮਿਉਨਿਸਟ 
ਲਹਿਰ ਨਾਂਲ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸਬੈਧ ਹੈ, ਜਿਵੇ 8੬00 ॥0041, 71614॥ 56666, 310061100 
80078601516 ਆਦਿ । ਅਜਿਹੇ ਅੰਦਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਸਮਿਲਤ ਕਰਨਾ ਉਚਿਤ 
ਸ। ਅਜਿਹੇ ਕਈ ਅੰਦਰਾਜਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਸਮੋ" ਕਰਤਾ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ-ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਤੱਲ ਸਾਫ਼ ਦਿਸਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । 

ਭੁੱਲਰ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਨਅਰਥ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਮਿਹਨਤ ਕੀਤੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਪੇੱਡੂ ਰੱਖਣ ਦਾ ਵੀ ਪ੍ਰਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਢੁੱਕਵੇ' ਤੇ ਠੀਕ ਹਨ ਪ੍ਰੰਤੂ ਸ਼ਬਦ-ਘਾੜਿਤ ਵਿਚ ਭੁੱਲਰ ਉਤਨੀ ਇਹਤਿਆਤ 
ਨਹੀਂ ਵਰਤ ਸਕਿਆ ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕੋਸ਼ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । ਸ਼ਬਦ-ਅੰਕਿਤ ਕਰਨ 
ਸਮੋ ਲੋਕ ਰਵਾਇਤਾਂ/ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਜਾਂ ਵਿਆਕਰਣ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਕੌਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੌ ਕਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਮਾਨਅਰਥਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਹੌਰ 
ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਢੇਣੇ ਪਸੈਦ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਨਿਜੀ ਪਸੈਦ ਨਾਲੋ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਸ਼ੁਧਤਾ ਨੂੰ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਸ਼ਰਤ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਰਤਾ ਨੇ 1)€006186% (ਪੰਨਾਂ 93,94,95) ਨੂੰ 
'ਜਨਵਾਦ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 'ਲੋਕ-ਤੌਤਰ' ਜਾਂ 'ਲੋਕ-ਰਾਜ' ਨਹੀ ਹਾਂਲਾਂ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਆਮ 
ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹਨ । 78008 (2. 105) ਨੂੰ 'ਗੁਰਮੰਤਰ' ਲਿਖਿਆ ਹੈਜੋ ਕਿ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । 
£੧[੦1(੬ (ਨ. 119) ਨੂੰ 'ਲੁਟੇਰਾ' ਕਿਹਾ ਹੈ । ਲੁਟੇਰਾ ਸ਼ਬਦ ਭੂਪਵਾਦੀ ਜਾਂ ਪੂਰਵ ਇਤਿਤਾਸ 
ਦੀ ਧੱਕੇਸ਼ਾਹੀ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੈ । ਲੁਟੇਰਾ ਸਰੀ'ਹਨ ਲਲਕਾਰ ਕੇ ਲੁਟਦਾ ਹੈ ਜਦੋ" ਕਿ 
€202161(61 ਲੂਕਵੇ ਢੌਗ ਨਾਲ ਲਹੂ ਨਿਚੋੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਵੇਰ ਸ਼ੌਸ਼ਿਤ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਵੀ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਲੌਕ ਸ਼ੋਸ਼ਕ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਗ੩੧੬311566 
1੩0੦0 ਨੂੰ 'ਪਦਾਰਥਕ ਰੂਪੀ ਕਿਰਤ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 'ਰੁਪੀ' ਲਿਖਣ ਨਾਲ ਅਰਥ ਦਾ ਅਨਾਰਥ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੁਝ ਵੈਣਗੀ ਇਹ ਹੈ : 10੧0815% 
(ਪੰਨਾ, 211) ਆਪਸਵਾਦੀਏ (ਪਰਸਪਰਵਾਦੀਏ); 60830 1661੯ 06 80616 
(ਪੰਨਾ 229) ਸਮਾਜ ਬਾਰੇ ਸਰੀਰ ਰੂਪੀ _ਸਿੱਧਾਂਤ _(ਸਮਾਜ ਬਾਰੇ _ਅੰਗਤਮਕ ਸਿੱਧਾਂਤ); 
££4810811501 (9. 252) ਅਨੁਭਵਵਾਦ (ਵਿਵਹਾਰਕਤਾਵਾਦ); _€006018470 7 60 
€800141 (. 77) ਪੂੰਜੀ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ (ਪੂੰਜੀ ਦਾ ਕੱਦਰੀਕਰਣ); ੧1081801 (9. 207) 
ਇਕਹਿਰਵਾਦ (ਏਕਤ੍ਰਵਾਦ); 90810: (2. 106) ਦੂਹਰਵਾਦ (ਦਵੈਤਵਾਦ); &੦੦000018110% 
01 €801181 (£. 14) ਪੂੰਜੀ ਦੀ ਜੁੜਾਈ (ਪੂੰਜੀ ਦਾ ਇਕੱਤਰੀਕਰਣ); ॥੬੦]1੬ (ਹ. 240) 
ਲੋਕ ਭਾਈਚਾਰਾ (ਲੋਕ) । 

ਇਸ ਕੌਸ਼ ਵਿਚ ਵਿਦਵਾਨ ਕਰਤਾ ਨੋ ਕਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਥਾਂ 
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ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਪੰਨਾ 76 ਉਤੇ 6606੩ ਦਾ ਅਰਥ “ਕਨਸਰਨ' ਹੀ ਦਿਤਾ ਹੈ। 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਉਸ ਨੇ ਸੈਸਕਿ੍‌ਤ ਧਾਤੂ ਤੋ ਉਪਜੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਅਰਬੀ ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦ ਲਈ ਸਮਾਸ 
ਬਣਾਕੇ %੦816 ੦0660 ਨੂੰ 'ਸੋਸਾਰ-ਨਜ਼ਰੀਆ' ਲਿਖਣਾ ਪਸੈਦ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਦੋ ਕਿ ਇਸ 
ਲਈ ਵਿਸ਼ਵਦਿਸ਼ਟੀ ਕੌਣ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੈ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ੧੯੦੬5 ੦8 24] 
€੦00165, (01੧ ਨੂੰ 'ਸਭਨਾਂ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਦੂਰੋ ਇਕ ਹੋ ਜਾਓ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜਦੋ” ਕਿ 
ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਕਾਮੇ ਕਿਰਤੀ ਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤੋ ਸ਼ਹਿਰ ਸ਼ਹਿਰ, ਗਲੀ ਗਲੀ _'ਦੁਨੀਆਂ 
ਭਰ ਦੇ ਮਿਹਨਤ-ਕਸ਼ੋ/ਕਾਮਿਓ ਇਕ ਹੋ ਜਾਓ' ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਲਾ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਕੋਸ਼ ਦਾ ਸ਼ਿਲਪ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤੇ ਸਲਾਹੁਣਯੋਗ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਸੁਬਿੱਧਾ ਲਈ ਅੰਦਰਾਜਾਂ (ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਂਨਰਥਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ) ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਰਣਮਾਲਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਖੇਪ 810116£809--(ਸਹਾਇਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ) ਇਸ ਦੇ 
ਗੌਰਵ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 'ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਰਾਜਨ]ਤੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦਕੌਸ਼ ਲੇਖਕ ਅਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਇਕ ਵਥਨਣ-ਯੋਗ ਪ੍ਰਪਤੀ ਹੈ । ਜੇ ਲੇਖਕ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਤੇ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ 
ਥੋੜਾ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਕੁਠਾਲੀ ਵਿਚ ਗਾਲ ਲਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ੁੱਧ ਕੋਚਨ ਨਿਕਲ ਆਵੇਗਾ ਜਿਸ ਦਾ 
ਮੁੱਲ ਤੌਕਾਲ ਪੈਦਾ ਰਹੇਗਾ । -- ਡਾ. ਅਜਮੇਰ ਸਿੰਘ 


“ਰਿਸ਼ਤੇ -- ਇਕ ਅਧਿਐਨ” 

“ਰਿਸ਼ਤੇ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੱਜਰੀ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਪੰਨੇ ਉਤੇ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਨਾਂ 
ਨਾਲ ਬਰੈਕਟ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਵਲ” 
ਪੌਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ -- ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਨੇ ਮੁਲਾਕਾਤਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਸਨ । ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ 
ਤੱ ਛੇਤੀ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਦਿਲ ਭਰ ਗਿਆ ਜਾਂ ਉਸ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਸ ਵੇਨਗੀ ਨੂੰ ਭਰਪੂਰ 
ਹੋਈ ਜਾਣ ਲਿਆ । ਫੇਰ ਉਸ ਨੇ ''ਆਲੋਚਨਾ'' ਦਾ ਅਤੇ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਰੀਵਿਊਆਂ ਦਾ ਖੇਤਰ 
ਜਾ ਮੱਲਿਆ । ਇਸ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 'ਵਿਜੈ' ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿਛੋ` ਹੁਣ ਉਹ ''ਕਵਿਤਾ'' ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ ਕਵੀ ਹੀ ਹੈ : “ਆਤਮਾ ਮੇਰੀ / 
ਕਵੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ ਬੋਲਦੀ'' (ਪੰਨਾ 67)। 

ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਡਾ: ਅਜਮਲ ਅਜਮਲੀ ਨੇ ਵੀ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਜ਼ਿਮੇ` ਬੜਾ ਵੱਡਾ ਮਨੋਰਥ ਲਾਇਆ ਹੈ : “...ਮਨੁਰੱਖ ਦੇ ਦੂਖ ਦਰਦ, ਖ਼ੁਸ਼ੀ- 
ਗ਼ਮੀ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਨਾ, ਇਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸੈਦਰ ਬਣਾਉਣਾ, ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ 
ਹੋਰ ਉਚਾ ਕਰਨਾ ਕਰਨਜੀਤ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵੀ ।' 
(ਪੰਨਾ 8) ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਹੀ (ਪੰਨਾ 7 ਉਤੇ) ਇਹ ਵੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਦਾ “ਜੀਵਨ- 
ਦਰਸ਼ਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹੈ । 

ਵੈਸੇ ਕਵੀ ਆਪ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਸੋਮਾ ਮਾਸ਼ੂਕ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਦਸਦਾ ਹੈ : “ਪਰ ਜਦੋ 
ਹੋਵਾਂ ਇਕੱਲਾ / ਯਾਦ ਫੇਰੀ ਦੀ ਸੁਨਹਿਰੀ ਤੰਦ ਫੜ ਕੇ / ਸੋਚ-ਸਾਗਰ ਲਹਿ ਤੁਰਾਂ $ ਖਿਆਲ 
ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਫੜਾਂ / ਛੱਲਾਂ ਦੇ ਖਾ ਖਾ ਥਪੇੜੇ ਜਦ ਮੁੜਾਂ / ਝੋਲੀ ਮੇਰੀ ਅੱਟੀ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ / ਹੀਰੇ 


# ਸ਼ੋੜਾ ਸੈਖੋਪ ਰੂਪ--ਸੈਪਾਦਕ 


53 ਗਲ ਰਲ 


ਮੰਤੀਆਂ / ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਅਨਮੌਲ ਪੱਥਰਾਂ ਦੀ ਮਾਲਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ / ਜਿਸ ਨੂੰ / ਲੌਕ ਕਵਿਤਾ 
ਆਖਦੈ'' (ਪੰਨਾ 57) । 

ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਚਿਤਰੇ ਗਏ ਇਸ਼ਕ (ਜੋ ਕੱਚੀ ਪੱਕੀ ਉਮਰ ਦੇ ਨੌਜੁਆਨਾਂ ਵਰਗਾ ਹੀ ਹੈ -- 
ਐਵੇ' ਹੀ ਕਿਸੇ “ਮਾਸ਼ੂਕਾ'' ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰ ਲੈਣਾ, ਉਸ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਉਡੀਕ ਕਰਨੀ, 
ਜ਼ਮਾਨੇ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਦੇਣੀਆਂ, ਅਮੀਰੀ-ਗਰੀਬੀ ਦਾ ਰੁਦਣ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਆਖਰ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦਾ ਮਗਰੂਰ 
ਸਿਰ ਆਪਣੀ ਦੇਹਲੀ ਉਤੇ ਝੁਕਣ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਲੈਣਾ) ਦੀ ਗੱਲ ਛਡਦੇ ਹੋਏ, ਕਵੀ ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ- 
ਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਜਾਂ ਉਹਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸੂਝ ਅਤੇ ਬੋਲੀ ਦੀ ਮੁਹਾਰਿਤ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਤੋਂ" ਪਹਿਲਾਂ 
ਪਾਠਕ ਨਾਲ ਇਕ-ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਹੋਰ ਸਾਂਝੀਆਂ ਕਰਨੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । 

ਕਵਿਤਾ ਕੀ ਹੈ ? ਅਸੀ" ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਹੇਠਲੇ ਤਿੰਨ ਪੈਰੇ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 
(6) “ਗੱਲ ਸੱਚ ਆਖ ਦੇਣ ਤੇ ਹੀ ਨਹੀ ਮੁਕ ਜਾਂਦੀ, ਗੱਲ ਸਗੋ” ਇਥੋਂ` ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੱਚ 
ਆਖਣਾ, ਸੱਚ ਤੋਂ ਪਹਿਰਾ ਦੇਣਾ ਤੇ ਸੱਚ ਲਈ ਜੂਝਣਾ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਪੜਾ ਹਨ । ਹਰ ਪੜਾ 
ਲਈ ਕੁਝ ਕਦਮਾਂ ਦੀ ਵਾਟ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਸਦੀਆਂ ਲੰਮਾ ਪੈੱਡਾ ਵੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਤੇਅ ਕਰਨਾ 
ਕੇਵਲ ਮੇਰੀ ਤੋਰ ਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀ, ਇਸ ਵਿਚ ਮੌਸਮ ਦਾ ਵੀ ਬੜਾ ਹੱਥ ਹੈ...'' (ਅ) 
''ਸਮੱਸਿਆ ਸਿਰਫ਼ ਮਕਾਨ ਨਾ ਮਿਲਣ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀ', ਬੈਦਾ ਟੁੱਟੇ ਛੱਪਰ ਹੇਠਾਂ ਵੀ ਘਰ ਬਣਾ 
ਕੇ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਮੱਸਿਆ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਜੁਗ ਵਿਚ ਬੇਦੇ ਨੇ ਚੰਨ ਦੀ ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਪੈਰ 
ਰਖਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਜੁਗ ਵਿਚ ਏਸ ਨਗਰੀ ਘਰ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਫਲੈਟ, ਕਮਰੇ ਤੇ ਕੌਠੀਆਂ ਤਾਂ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਜਿਸਮ ਇਕੱਠੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਭਾਂਡਿਆਂ ਵਾਂਗ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਠਹਿਕਦੇ 
ਹਨ... ' ਅਤੇ (ਏ) “ਇਹ ਮਨੋਰਥ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਤਾਂ ਪੁਰਾਣਾ ਹੈ, ਮੈ ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਣੀ ਸ਼ੈ ਨਾਲ 
ਵਾਸਤਾ ਨਹੀ” ਰਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਗੱਲ ਮੈ" ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਟੀਸੀ ਤੇ ਪੁਜ ਕੇ ਕਹਿ ਰਿਹਾਂ। 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕੋਈ ਸਭਿਅਤਾ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਬੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ । ਜੇ ਇਹ 
ਗੱਲ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੈੱ' ਸਭਿਆ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਵੀ ਛੱਡ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ।'' 

ਇਥੇ ਪੁੱਜ ਕੇ ਪਾਠਕ ਅੱਕ ਗਿਆ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਇਕ ਕਾਵਿ-ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਦਾ ਲਾਰਾਂ 
ਲਾ ਕੇ ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਵਾਰਤਕ ਦੇ ਪੈਰੇ ਕਿਉ” ਪੜ੍ਹਾਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਕਾਵਿ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਨਾਲ ਕੀ ਸਬੰਧ ? ਨਹੀ, ਪਿਆਰੇ ਪਾਠਕ, ਇਹ ਵਾਰਤਕ ਨਹੀ । ਇਹ 
ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ 'ਕਵਿਤਾਵਾਂ'' ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਪੈਰੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਵੀ 
ਦਿਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉ ਪੌਰੇ ਦੀਆਂ 3 ਵਾਰਤਕ ਲਾਈਨਾਂ ਤੌੜ ਕੇ 12 ਲਾਈਨਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੇ 
ਜਾਣ ਨਾਲ ਉਹ ਕਵਿਤਾ ਬਣ ਗਈਆਂ ਹਨ (ਦੇਖੋ ਪੰਨਾ 53) । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅ ਪੈਰੇ ਦੀਆਂ 3 
ਵਾਰਤਕ ਲਾਈਨਾਂ ਤੋੜ ਕੇ 11 ਲਾਈਨਾਂ ਵਿਚ (ਦੇਖੋ ਪੰਨਾ 58) ਅਤੇ ਏ ਪੈਰੇ ਦੀਆਂ 4 ਵਾਰਤਕ 
ਲਾਈਨਾਂ ਤੋੜ ਕੇ 7 ਲਾਈਨਾਂ ਵਿਚ (ਦੇਖੋ ਪੰਨਾ 62) ਲਿਖੀਆਂ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ 
ਗਈਆਂ ਹਨ । 

ਸਾਰੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਕਵੀ ਦੀ ਇਕ ਮੂਲ ਧਾਰਨਾ ਇਹ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਵਾਰਤਕ ਦੀਆਂ 
ਸਤਰਾਂ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਤੌੜ ਕੇ ਛਾਪ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਵਿਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਜਿਹੜੀ ਅਨੇਕ ਥਾਈ' ਰੜਕਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਰਥਹੀਣ ਹਣਾ 
ਹੈ । ਇਥੇ ਵੀ ਮੈ“ ਕੇਵਲ ਤਿੰਨ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਹੀ ਦੇਵਾਂਗਾ : (ਉ) ਸਾਲੂ-ਲਿਪਟੀ ਸੂਰ-ਰੱਥ ਦੀ 
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ਹੋਈ ਸਵਾਰ / ਆਗਮਨ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂ ਪੂਰਥ ਹੋਰ ਦਾ (ਪੰਨਾ 32); (ਅ) ਅਜ ਉਸ ਜੋਤੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਦਿਨ | ਜਿਸ ਤੋ ਹੋਣਾ ਕੁਲ ਜੌਤੀ ਨੇ ਵਿਮੁਕਤ / ਅਜ ਉਸ ੫" ਦਾ ਅਵਤਾਰ- 
ਪੂਰਬ / ਜਿਸ ਤੋਂ" ਹੋਣਾ ਕੁੱਲ ਅਗਨੀ ਦਾ ਵਿਨਾਸ ਪਰ 35), (ਏ) ਜਿਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਮੈ' 
ਵਸਦਾ ਹਾਂ / ਉਥੋਂ' ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਨਾੜਾਂ ਅੰਦਰ / ਕਾਲਾ ਜ਼/ਹਰ ਦੌੜਦਾ / ਜਾਂ ਫਿਰ ਲਹੂ 
ਦਾ ਰੈਗ ਹੀ ਚਿੱਟਾ ਹੋਇਆ (ਪਨਾ 83) । 

ਉ ਵਾਲੀ ਟੂਕ ਤਾਂ ਉਕਾ ਹੀ ਸਿਰ-ਪੈਰ ਤੌ" ਮੁਕਤ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕਿਵੇਂ ਵੀ ਕੋਈ ਅਰਥ 
ਨਹੀ ਨਿਕਲਦਾ । ਅ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਰਲਗੱਡ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਨੇਕੀ ਦਾ ਸਚਕ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦਾ ਵੀ । ਇਕ ਜੋਤੀ ਅਜਿਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕੁੱਲ ਜੋਤੀ ਨੂੰ 
ਵਿਮੁਕਤ ਕਰ ਦੇਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਅਗਨੀ ਅਜਿਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕੁਲ ਅਗਨੀ ਦਾ _ਵਿਨਾਸ ਕਰ 
ਦੇਣਾ ਹੈ । ਇਹ ਜੋਤੀ ਹੈ ਕੀ ਅਤੇ ਇਹ ਅਗਨੀ ਹੈ ਕੀ ? ਕੁਝ ਸਮਝ ਨਹੀ” ਪੈਦਾ । ਏ ਵਿਚ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਨਾੜਾਂ ਅੰਦਰ ਕਾਲਾ ਜ਼ਹਿਰ ਦੌੜਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸ਼ਾਇਦ ਲਹੂ ਦਾ ਰੋਗ ਚਿੱਟਾ ਹੋ ਕੇ 
ਹੀ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਵੀ ਦੀ ਕੇਹੀ ਅਨ੍ਹਠੀ ਰੋਗ-ਖੇਡ ਹੈ ਕਿ ਲਾਲ ਲਹੂ ਜੇ ਚਿੱਟਾ ਹੋ ਜਾਵੇ, 
ਤਾਂ ਉਹਦਾ ਰੈਗ ਕਾਲਾ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ ਉਤ ਕਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਹੋਣ' ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” । 

ਕਵੀ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਗਿਆਨ : ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਡਾਕਟਰ ਅਜਮਲ ਅਜਮਲੀ 
ਨੇ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਨਸਲ ਦੇ ਗਭਰੂਆਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਰਸੰਸਾ ਕਰਕੇ 
ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਹ ਪਰਸੈਸਾ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਝੋਲੀ ਪਾਈ ਹੈ : 'ਇਸ ਨਸਲ ਦੇ 
ਕੌਮਲ-ਚਿੱਤ ਗਭਰੂਆਂ ਨੇ ਜਦੋ" ਕਿਸੇ ਦਾ ਘਰ ਮਚਦਾ ਡਿੱਠਾ, ਤਾਂ ਆਪ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਸੇਕ ਨੂੰ 
ਬੜਾ ਡੂੰਘਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਦੂਜ ਲੋਕ ਵੀ ਇੰਝ ਹੀ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕਰਨ'' (ਪੱਨਾ 6) । ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਭੁਮਿਕਾ-=ਲੇਖਕ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੂੰ ਚਿੰਤਕ 
ਦਸਦਾ ਹੈ : "...ਤੁਸੀ' ਕਰਨਜੀਤ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਖਿਛੇ ਧੜਕਦੇ ਦਿਲ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨਸ਼ੀਲ ਦਿਮਾਗ਼ 
ਤੋ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਠੁਝ ਜਾਣੂ ਹੋ ਜਾਉਗੇ... (ਪੰਨਾ 8) । 

ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣੇ “ਚਿੰਤਕ' ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ 
ਢਿੰਦਾ ਹੈ । “ਆਦਮ ਦੀ ਨਸਲ ਦਾ / ਘਾਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਓ / ਮੈਨੂੰ ਵੀਹ ਸਦੀਆਂ ਦੇ / ਤੁਹਾਡੇ 
ਹੀਜ-ਪਿਆਜ ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਹੈ'' (ਪੰਨਾ 75) । ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਨਵੀਂ ਖੰਜ 
ਪਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਮਰ ਵੀਹ ਸਦੀਆਂ ਹੈ । ਭਾਵ ਉਹ ਈਸਾ ਦੇ ਜਨਮ 
ਨਾਲ ਦੁਨੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਉਹਨੂੰ ਪੂਰਾ ਗਿਆਨ ਤੇ ਤਜਰਬਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਵੀ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : “ਛੱਡ ਕੇ ਸੱਪਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ / ਗਊਆਂ ਦਾ ਆਸ਼ਕ ਬਣ 
(ਪੰਨਾ 68) । ਜਦੋ ਇਕ ਰਾਹ ਤੋ” ਰੋਕ ਕੇ ਦੂਜੇ ਰਾਹ ਪੈਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਪਰੋਰਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਤੁਲਨਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਪ੍ਰਤੀ ਵਿਪਰੀਤ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜ 
ਬਘਿਆੜਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਕੇ ਹਿਰਨਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤ। ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਸ਼ਰਾਂ ਦਾ 
ਛੱਡ ਕੇ ਗਊਆਂ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਵੀ ਸੱਪ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਉਤੇ 
ਗਊਆਂ ਨੂੰ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ” ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੋਧ ਹੈਦਾ ਹੀ ਨਹੀ` । 

ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਕਵੀ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : “ਫਿਰੇ ਬਾਂਘੀਆਂ ਪਾਉ'ਦਾ ਸੋਨਾ / ਇਹ ਮਿੱਟੀ ਨੂੰ 
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ਮਿਹਣਾ'' (ਪੰਨਾ 88) । ਇਥੇ ਕਵੀ ਨੇ ਮਿੱਟੀ ਨੂੰ ਮਿਹਨਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣਾਉ'ਦਿਆਂ ਸੋਨੇ ਨੂੰ 
ਲੁਟ-ਖਸੁੱਟ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਿਹਲੜ ਅਮੀਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਸੌਨੇ ਨੂੰ ਇਸ ਰੌਗ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਇਸ ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ''ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ ।'' ਸੋਨੇ ਨੂੰ ਸਦਾ ਹੀ ਕਦਰ ਅਤੇ 
ਆਦਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹਦੇ ਕਈ ਪਰਸਿੱਧ ਗੁਣ 
ਹਨ । ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ ਈਮਾਨਦਾਰ ਤੇ ਸੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ ਆਦਮੀ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, “ਆਦਮੀ 
ਕੀ ਹੈ ਜੀ, ਨਿਰੋਲ ਸੋਨਾ ਹੈ ।' ਔਰਤਾਂ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦੀਆਂ “ਮੇਰਾ ਸੋਨਾ ਪੁੱਤਰ” 
ਆਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਸੋਨਾ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਦੀ ਵੀ ਭੈੜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ ਵਰਤਿਅ। ਜਾਂਦਾ । 
ਕਵੀ ਦਾ ਪੁਗਤੀਵਾਦ : ਭੂਮਿਕਾ-ਲੇਖਕ ਨੇ ਦਸਿਆ ਹੈ : “ਕਰਨਜੀਤ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚੋ” ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੀ ਇਸ ਤੜਪ ਨੇ ਇਕ ਨਵੀ” ਦੁਨੀਆਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਾਇਆ, 
ਇਹ ਦੁਨੀਆਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਲੈਨਿਨਵਾਦ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਹੈ...ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕਰਨਜੀਤ ਨੇ ਜੀਵਨ- 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ'' (ਪੰਨਾ 7) । ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਭੂਮਿਕਾ-ਲੇਖਕ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਦਾ ਹੈ : 
'ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੈ'' (ਪੰਨਾ 8) । 
ਪਰ ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵ'ਦ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਕਾਫੀ ''ਡੂੰਘਾ' ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਹਦੀਆਂ ਅਖੌਤੀ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਂ ਅੱਗੇਵਧੂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਹੋ ਹੀ ਗੱਲਾਂ ਦੁਹਰਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸੁਰਜੀਤ ਰਾਮਪੁਥੀ ਤੇ ਗੁਰਚਰਨ ਰਾਮਪੁਰੀ ਵਰਗੇ ਕਵੀ ਅੱਜ ਤੋ“ ਵੀਹ- 
ਪੱਚੀ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢਲੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਅੱਜ ਵੀ ਨਵੇ ਨਵੇ 
ਮੰਡਿਆਂ-ਕੁੜੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਹੀ 
ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ : 'ਹੱਕ-ਜਈਰ ਵਿਚਕਾਰ / ਤਿਖਾ ਹੋਇਆ ਘੌਲ / 
ਵਜ ਰਿਹਾ ਹੈ ਢੋਲ (ਪੰਨਾ 20) । ਜਾਂ "ਮੇਰੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਤੇਜਸਵੀ ਜੋਤ ਹੈ / ਬੁਲ੍ਹਾਂ ਉਤੇ 
ਜੈ ਦੇ ਨਾਹਰੇ ਦੀ ਕਰਵਟ / ਮੋਢੇ ਉਤੇ ਝੰਡਾ / ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਝੰਡੇ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਸ਼ਸਤਰ / 
ਕਦਮਾਂ ਵਿਚ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੇ ਚੁੰਮਣ / ਦੇ ਚਾਅ ਦੀ ਹਰਕਤ (ਪੰਨਾ 54) । ਉਹ ਇਸ ਫਾਰਮੂਲੇ 
ਦਾ ਕਾਇਲ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਮੇ-ਕਿਸਾਨ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜਨ ਨਾਲ ਅਤੇ ਹੁਸਨ-ਇਸ਼ਕ 
ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨ ਨਾਲ ਕਵਿਤਾ ਅਗੇ-ਵਧੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : “ਹੇ ਮਨੁੱਖ / ਹੇ ਕਿਸਾਨ, ਹੇ 
ਕਾਮਗਾਰ / ਤੇਰੀਆਂ ਪੈੜਾਂ ਨੇ ਰੁਸ਼ਨਾਏ ਡਗਰ/ਤੇਰੀ ਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਤੋ” ਹੈ / ਰੌਣਕਾਂ ਭਰਿਆ ਨਗਰ' 
(ਪੰਨਾ 69) । ਜਾਂ 'ਹੁਸਨ-ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਹੋਵੇ / ਸਾਂਝੀ ਜੀਵਨ ਧਾਰਾ'' (ਪੰਨਾ 85) । 
ਇਸ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚੋ ਉਹਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਲੈ ਲਈ ਜਾਵੇ, ਉਹ ਸਟੋੇਟਮੈ'ਟ ਦੇ ਪੱਧਰ 
ਤੋਂ ਉਚੀ ਨਹੀ ਉਠਦੀ । ਉਹਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਨਹੀ”, ਧੁਰ- 
ਅੰਦਰੋ ਨਿਕਲੀ ਟੁਣਕਾਰ ਨਹੀ” । 
ਬੋਲੀ ਦੀ ਮੁਹਾਰਿਤ : ਬੋਲੀ ਲੇਖਕ ਦੈ ਹੱਥ ਵਿਚ ਕੱਚਾ ਮਸਾਲਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ 
ਬੁੱਤਕਾਰ ਸਾਧਾਰਨ ਪੱਥਰ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਛੈਣੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਦਿੱਡਾ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਚਿਤਰਕਾਰ ਸਾਧਾਰਨ ਰੰਗਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਬੁਰਸ਼ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਲੇਖਕ ਬੋਲੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਰਾਹੀ ਆਪਣਾ ਆਪ ਪਰਗਟਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ 
ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਬੇਲੌੜਾ ਹੈ ਕਿ ਬੋਲੀ ਦਾ, ਬੋਲੀ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਲੇਖਕ ਲਈ 
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ਬੁਨਿਆਦੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਡਾ: ਅਜਮਲ ਅਜਮਲੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭੂਮਿਕਾ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਹੈ 
ਮੈਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀ" ਆਉ'ਦੀ, ਇਸ ਲਈ ਮੈ” ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀ" ਦੱਸ ਸਕਦਾ ਕਿ ਕਰਨਜੀਤ 
ਦੀਆਂ ਜੋ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਇਸ ਸੋਗਹ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਬਿਆਨ ਢੰਗ 
ਦੀ ਕ। ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ' (ਪੰਨਾ 3) । ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਅਤੇ ਭੂਮਿਕਾ-ਲੇਖਕ ਦੌਵਾਂ ਦਾ 
ਬਚਾਉ ਟਿਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਭੂਮਿਕਾ-ਲੋਖਕ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀ" ਆਉਦੀ । ਜੋ ਉਹ 
ਪੰਜਾਬੀ ਜਾਣਦਾ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਵੀਹੋ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਬੋਲੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਵੀ! ਦੁੱਖ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਡਾ: 
ਅਜਮਲ ਅਜਮਲੀ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀ' ਆਉਦੀ, ਦੱਖ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਪੰਜਾਬੀ, ਸਰਦਾਰ 
ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀ ਆਉ”ਦੀ । 

ਉਹਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚੋ' ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਲਈਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਨੇ ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਕਿੰਨੀ ਧੱਕੇਸ਼ਾਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । “ਹੁੰਦੇ ਨਹੀ ਪੱਥਰ ਕਦੇ ਵੀ ਮੌਮ/ਮੈ' 
ਪਤਿਆ ਲਿਆ'' (ਪੰਨਾ 9) । ਸ਼ਬਦ ਪਤਿਆ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਵੀ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਪਰਤਿਆਉਣ 
ਭਾਵ ਅਜ਼ਮਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਲਚਕਦਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਬਣਤਰ ਕਈ ਵਾਰ 
ਬਦਲ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ' ਕਿ ਉਹ ਵਖਰੇ ਅਰਥ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹੋਰ ਹੀ 
ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਬਣ ਜਾਵੇ । 'ਪਤਿਆ ' ਜਾਣਾ ਕਿਸੇ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਆ ਜਾਣ ਨੂੰ ਆਖਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਅਰਥ ਉਕਾ ਹੀ ਬਦਲ ਗਏ ਹਨ । 

ਇਕ ਹੋਰ ਸਤਰ ਹੈ : “ਫਰ ਕੁਝ ਡਾਕੂ ਲੁਟੇਰੇ ਹੋ ਪਏ' (ਪੰਨਾ 34) । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਲੋਕ, ਜਿਹੜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਡਾਕੂ ਸਨ, ਉਹ ਲੁਟੇਰੇ ਬਣ ਗਏ । ਕਵੀ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ 
ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਫੇਰ ਕੁਝ ਲੌਕ ਡਾਕੂ-ਲੁਟੇਰੇ ਹੋ ਗਏ । ਹੋਰ ਨਹੀ” ਤਾਂ ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਡਾਕੂ 
ਲੁਟੇਰੇ ਵਿਚ ਹਾਈਫ਼ਨ ਹੀ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਹੋਰ ਦੇਖੋ : “ਰੂਹ ਤੇਰੇ ਮਧ ਮਿਲਣ 
ਲਈ ਤੜਪਦੀ'' (ਪੰਨਾ 37) । ਮਧ-ਮਿਲਣ ਦਾ ਆਪਣ ਆਪ ਵਿਚ ਅਰਥ ਮੱਧ ਵਿਚ, ਭਾਵ 
ਅੱਧ ਵਿਚ ਮਿਲਣਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਨੇ ਮਧ-ਮਿਲਣ ਜਾਂ ਤਾਂ ਮਧੂ-ਮਿਲਣ ਸ਼ਹਿਦ ਵਰਗ ਮਿੱਠ 
ਮਿਲਣ ਤ` ਬਣਾਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਂ ਮਧੁਰ-ਮਿਲਣ ਤ` । ਪਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਨੇਮ ਦੋਵਾਂ 
ਵਿਚੋ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗੱਲ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀ” ਦਿੰਦੇ । 

ਕਵੀ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਤੋਂ ਘੋਰ ਆਗਿਆਨਤਾ ਵੀ ਡੁੱਲ੍ਹ ਡੁੱਲ੍ਹ ਪੈਂਦੀ ਹੈ : “"ਹਸਰਤਾਂ, 
ਤਾਂਘਾ, ਤਮੱਨਾਵਾਂ ਨੇ ਸਿਰੀਆਂ ਚੁੱਕੀਆਂ'' (ਪੰਨਾ 29) । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਿਰੀ ਚੁੱਕਣਾ ਹਮਸ਼ਾਂ 
ਭੈੜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਿਰੀ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਿਆ ਹੀ ਕੇਵਲ ਸੱਪ ਢੈ 
ਦੇ ਸਿਰ ਲਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਭੈੜੀ ਰੁਚੀ ਦੇ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਸਿਰੀ ਚੁੱਕਣਾ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹਸਰਤਾਂ, ਤਾਂਘਾ ਤੇ ਤਮੱਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਨੂੰ ਨਹੀ" । ਅਜਹਾ 
ਹੀ ਇਕ ਹੌਰ ਚਮਤਕਾਰ ਦੇਖੋ : 'ਤਣਿਆ ਹੈ ਨ੍ਰੇਰ ਦਾ ਜਾਲ/ਚਹਾਂ ਕਨੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ/ 
ਧਰਮ ਨੇ, ਸੈਸਕਾਰ ਨ'' (ਪੰਨਾ 40) ਚਾਰੇ ਕੌਨੀਆਂ ਸੋਭਾਲਣ ਦਾ ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਚਾਰੇ 
ਪਾਸਿਆਂ ਤੋ ਬੌਚ ਲੈਣਾ, ਹਰ ਪਾਸਿਓ ਸਿਆਣਪ ਨਾਲ ਵਰਤਾਉ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ 
ਕਵੀ ਦਾ ਭਾਵ ਇਥੇ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਧਰਮ ਨੇ, ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ ਚਾਰੇ ਕ੍ੂਟਾਂ ਮੱਲ ਕੇ ਨ੍ਹੇਰ 
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ਦਾ ਜਾਲ ਤਣ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਚਾਰੇ ਕੇਨੀਆਂ ਸੈਭਾਲ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਚਾਰ ਕ੍ਰਟਾਂ 
ਮੱਲਣ ਦਾ ਅਰਥ ਨਹੀ' ਦਿੰਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਦੋਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । 

ਇਕ ਹੋਰ ਅਤਿਆਚਾਰ ਦੇਖੋ : “ਤਾਰ ਤਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਨੇ/ਸੋਨੇ ਦੇ ਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਰਚਿਆ 
ਆਜ਼ਾਦੀ, ਅਮਨ/ਤੇ ਲੋਕਤਾ ਦਾ ਢੰਗ/ਵੀਅਤਕਾਂਗ'' (ਪੰਨਾ 38) । ਇਥੇ ''ਆਜ਼ਾਦੀ, ਅਮਨ/ 
ਤੇ ਲੋਕਤਾ ਦਾ ਢੌੱਗ'' ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵੀਅਤਕਾਂਗ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਿਆ ਹੈ, ਭਾਵ ਵੀਅਤਕਾਂਗ 
ਸੋਨੇ ਦੇ ਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਰਚਿਆ ਅਜਿਹਾ ਢੌ'ਗ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਤਾਰ ਤਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਰਿਹਾਂ ਹੈ । ਪਰ ਕਵੀ 
ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੀਅਤਕਾਂਗ ਇਸ ਢੋਗ ਨੂੰ ਤਾਰ ਤਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਮਾੜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਵਿਆਕਰਣੀ ਬਾਰੀਕੀਆਂ 
ਦੇ ਗਿਆਨ ਤੋਂ' ਕੋਰਾ ਹੈ, ਸਗੋ` ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮੋਟੀਆਂ ਮੌਟੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ 
ਨਹੀ', ਜਿਹੜੀਆਂ ਅਣਪੜ੍ਹ ਜਾਂ ਘੱਟ-ਪੜ੍ਹੇ ਲੋਕ ਵੀ ਭਲੀਭਾਂਤ ਜਾਣਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ : "ਅੱਜ ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਦਿਨ ਵੀ ਵਰ੍ਹੇ-ਗੋਢ ਹੈ'' (ਪੰਨਾ 35) । ਜਨਮ-ਦਿਨ ਅਤੇ 
ਵਰ੍ਹੇਗੈਢ ਇਕੋ ਹੀ ਅਰਥ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਰਥਾਤ ਅਜ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ-ਦਿਨ ਹੈ ਅਤੇ ਅੱਜ 
ਉਸ ਦੀ ਵਰ੍ਹੇਗੈਢ ਹੈ ਦੇ ਇਕੋ ਅਰਥ ਹਨ। ਇਹ ਵਾਕ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿਵ' ਕੌਈ 
ਹੱਟੀ 'ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਕਹੇਂ, “ਮੈਨੂੰ ਸਨਲਾਈਟ ਸੋਪ ਸਾਬਨ ਦੇਣਾ'' ਜਾਂ ਕੋਈ ਰਿਕਸ਼ੇਵਾਲਾ ਕਿਯੇ 
ਹੋਰ ਰਿਕਸ਼ੇਵਾਲੇ ਨੂੰ ਕਹੇ, "ਮੈਨੂੰ ਫ਼ਿਲਮ ਦੀ ਸਟੋਰੀ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਸੁਣਾ । 

ਗੱਲ ਇਥੇ ਹੀ ਨਹੀ' ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ । ਸਰਦਾਰ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜਾਂ 
ਦੇ ਪੱਖੋ ਵੀ ਸਾਫ਼ ਹੀ ਹੈ। ਉਹ ਵਿਧਮਾਤਾ ਨੂੰ ਵਿਦਮਾਤਾ (ਪੰਨਾ 23) ਟੁਭੀ ਨੂੰ ਟੁਬੀ (ਪੰਨਾ 35) 
ਤੇ ਜੀਭ ਨੂੰ ਜੀਬ (ਪੰਨਾ 74) ਲਿਖਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇੰਨੇ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹੇ (ਪੰਨਾ 65) ਲਿਖਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ” 
ਕਿ ਇਨ੍ਹੇ ਤਾਂ ਇਹਨੇ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇੰਜ ਨੂੰ ਇੰਝ (ਪੰਨਾ 4,6,41 ਤੇ 84) 
ਲਿਖਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ“ ਕਿ ਇੰਝ ਅਥਰੂ ਨੂੰ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਦਹਾੜਦੀ ਨੂੰ ਦਾੜ੍ਹਦੀ (ਪੰਨਾ 51) 
ਲਿਖਦਾ ਹੈ, ਜੀਹਨੂੰ ਪੈਰ ਵਿਚ ਹ ਲਾਕੇ ਦ੍ਰਾੜਦੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਦਾੜ੍ਹਦੀ ਨਹੀਂ । 
ਉਹ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦੋ ਇਕੱਠੇ ਹਾਹ ਲਾਉਣ ਦਾ ਕਰਿਸ਼ਮਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ -- ਸੜ੍ਹਾਂਦ 
(ਪੰਨਾ 64), ਭਾਵੇ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚੋ' ਕੇਵਲ ਇਕੋਂ ਹਾਹਾ ਲਾ ਕੇ ਸ਼ਬਦ ਠੀਕ ਰਖਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਸੀ । 

ਹੋਰ ਤਾਂ ਹੋਰ ਕਵੀ ਨੂੰ ਅਖਰ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅੰਤਰ ਦਾ ਵੀ ਗਿਆਨ ਨਹੀ' । ਉਹ ਲਿਖਦਾ 
ਹੈ : "ਮਾਂ, ਪਿਉ, ਭੈਣ, ਭਰਾ, ਭਰਜਾਈ / ਧੀ ਜਾਂ ਪੁੱਤਰ / ਸਭ ਬਣ ਗਏ ਹਨ ਅਰਥ-ਹੀਣ 
ਜਿਹੇ ਅੱਖਰ” (ਪੰਨਾ 83) । ਕਵੀ ਨੂੰ ਏਨਾਂ ਵੀ ਪਤਾ ਨਹੀ ਕਿ ਭੈਣ, ਭਰਾ, ਭਰਜਾਈ, ਧੀ 
ਤੇ ਪੁੱਤਰ ਅੱਖਰ ਨਹੀ, ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਅਤੇ ਅੱਖਰ ਤਾਂ ਉਹ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਜੜਕੇ ਇਹ 
ਬਣੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਅਸੀ' ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੋਣ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ, 
ਇਹ ਇਕ ਤੁੱਛ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੀ ਸਮਝੋ ਕਿ 20ਵੀ' ਸਦੀ ਦੀ ਅੰਤਲਾ 
ਚੌਥਾਈ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹਦੇ ਕੁਝ ਲੇਖਕ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੀਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬੜ ਮਾਣ ਨਾਲ 
ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਪਰੋਸ ਰਹੇ ਹਨ । ਸੈਖੇਪ ਵਿਚ, ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਘਟੀਆਂ 
ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਧੀਆ ਨਮੂਨਾ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । - ਸੁਖਪਾਲ 
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ਐਸਕੌਰਟਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ -- ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵੇਨਗੀ ਵਖ 


ਵਖ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਗਾਹਕਾਂ ਲਈ । ਕਿਸਾਨਾਂ ਲਈ --- 
ਟਰੈਕਟਰ ਅਤੇ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਸੈਦ । ਉਸਾਰੀ ਇੰਜੀਨੀਅਰਾਂ 
ਅਤੇ ਸਨਅਤੀ ਅਦਾਰਿਆਂ ਲਈ -- ਸਨਅਤੀ ਟਰੈਕਟਰ 
ਤੇ ਕਰੇਨਾਂ । ਮੌਟਰ ਕਾਰਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ -- ਸ਼ਾਕ 
ਐਬਜ਼ਾਰਬਰਜ਼ ਅਤੇ ਪਿਸਟਨ ਆਦਿ । ਦਫ਼ਤਰ ਜਾਣ 
ਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਸੈਲ ਸਪਾਟ ਦੇ ਸ਼ੁਕੀਨਾਂ ਲਈ ਮੌਟਰ 
ਸਾਈਕਲ ਤੇ ਸਕੂਟਰ । ਰੇਲਾਂ ਲਈ -- ਆਟੌਮੈਟਕ 
ਬਫ਼ਰ ਕੱਪਲਰਜ਼, ਬਰੇਕਾਂ ਤੇ ਸਸਪੈਨਸ਼ਨ ਸਿਸਟਮਜ਼ । 
ਸੁਆਣੀਆਂ ਲਈ -- ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਵਾਲੇ 
ਬਿਜਲੀ ਦੇ ਜੋਤਰ । ਬਰਾਮਦ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ 
-- ਮਾਲ ਬਰਾਮਦ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਮੁਕੌਮਲ ਸੇਵਾਵਾਂ । 
ਐਸਕੌਰਟਸ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ' ਪ੍ਰਵਾਨ ਔਕਸਪੋਰਟ ਹਾਊਸ 
ਹੈ ਅਤੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਇੰਜੀਨੀਅਰਿੰਗ ਵਸਤਾਂ 
ਬਾਹਰ ਭੇਜਦਾ ਹੈ -- ਮੌਟਰਾਂ ਅਤੇ ਸਨਅਤੀ ਵਸਤਾਂ, 
ਮੌਟਰ ਸਾਈਕਲ ਤੇ ਟਰੈਕਟਰ, ਇਹਨਾਂ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ -- 
ਅਮਰੀਕਾ, ਯੂ. ਕੇ., ਪੌਲੈ'ਡ, ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ, 
ਮਿਸਰ, ਸੁਡਾਨ, ਜੈਮਬੀਆ, ਸ਼੍ਰੀਲੰਕਾ, ਮਲੇਸ਼ੀਆ, 
ਅਫ਼ਗਾਨਿਸਤਾਨ, ਈਰਾਨ, ਤੇ ਨੋਪਾਲ । ਅਤੇ ਹੌਰ 
ਅਨੇਕਾਂ ਵਸਤਾਂ ਤੇ ਸੇਵਾਵਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਕਰਕੇ ਐਸਕੋਰਟਸ 
ਦਾ ਨਾਂ ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਸਨਅਤ, ਹਰ ਅਦਾਰੇ ਅਤੇ 
ਹਰ ਘਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ । 


ਐਸਕੋਰਟਸ ਲਿਮਿਟਿਡ 
ਨਵੀ” ਦਿੱਲੀ, ਫਰੀਦਾਬਾਦ, 
ਬੈੱਬਈੀ, ਕਲਕਤ', ਮਦਰਾਸ । 
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